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Ein arkes Volk kiimmert sich wenig
darum, von wannen es\kommt und wohin es geht — das

junge Volk der Hellenenihat seine Gedanken nicht auf Kos-
mologie und Eschatologie gerichtet. Wol war schon manch
preisendes Lied von den ('eschlechtem der Gotter gesungen,
wol hatte schon hier und d¥ ein forschender Geist nach Anfang
und Ende dieser schonen Walt gefragt; aber erst im Anfang
des 6. Jahrhunderts, als del‘éxnsturm der Perser die Bliite des
jonischen Landes niederschl! | als tberall in den Griechen-
stidten Umsturz und Gewalt’ Ias alte vernichtete, horen wir
zum ersten Male von orphlscl.‘u Schriften und in dem Athen
des Peisistratos gingen religise Sektengriinder in theogo-
nischer Spekulation zuerst iibei die par naturphilosophischen
Gedanken hinaus, die man schon orher den rein genealogischen
Zusammenstellungen vorangesetzihatte. Aber nach den Tagen
von Marathon und Salamis verschachte die Sonne der Freiheit
alle mystischen Schatten. Erst d der Bruderkrieg in Hellas
zu wiiten begann, als die Pest in Athen die Menschen dahin-
raffte und der grofse Perikles to lag, kamen die Orpheo-
telesten aus ihren Winkeln und allerlel Fromme aus der
Fremde und pnesen auf allen Gasen Relmgung und Suh-

grofse Flotte mach Sicilien ins Verdrben fuhr zur Zeit der
Troerinnen, des Stiickes voll Weltschierz und Verzweiflung,
verspottet der Komiker die immer me} Anhang gewinnenden
theogonischen Spekulationen der Orphter. Plato redet von
dem 8uadoc BipAwv dieser Mystiker, die on Tir zu Tir gehen
und Siihnung fiir alle édikfuata anbten?!), und als die

1) Rep. p. 364.
Dieterich, Abraxas. ! 1
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griechische Freiheit dem Untergang verfallen war und iiberall
nur Unheil zu schauen, trostete die zahilosen Anhanger der
mannichfachsten Geheimkulte ein &puyov xakdv, elpov &ueivov.
Und doch blieb diese Weisheit mit aler theogonischen und
anthropogonischen Offenbarung nur Winkelweisheit, von den
Bessern verachtet — aber als vor dem qI:hwerte des hellenischen
Alexandros die Reiche dahinsankén ual di¢ Religionen durch-
einanderstiirzten, da wuchsen in der tadd dieses Alexandros
und um sie her aus dem Schutte ;ahlloser Religionen und
Mythologieen, der dort iiber dem Bog/n der uralten #igyptischen
Religion sich auftiirmte, die seltsaypten exotischen Gewiichse
besonders kosmogonischer Spekulagon michtig empor. Nicht

. nur dafs die hellenisch - orphisckgn _Gedanken hier erst zu

rechter Kraft und Blute kamen in der rhapsodischen und
andern Theogonieen, die in der Jassung, die uns erhalten ist
— von wenigen #ltern Stiickchef abgesehen — erst von hier
stammen; die #gyptischen, jidjchen, babylonischen, griechi-
schen Mythologeme fiigten kiihe Theosophen zu den kosmo-
gonischen Gebiiuden des °Gjosticismus’ iibereinander und
kaum aus weniger Element sind die freilich im Haupt-
charakter neuplatonischen Bicher des Hermes Trismegistos
zusammengestellt; auch in hnen steht die Kosmogonie im
Mittelpunkt. '

Zahllose Kultgememdeq, bald mehr den dionysischen Thia-
soi, bald mehr dem &gyptisclen Tempeldienst oder der jiidischen
Gottesverehrung nachgebilitt, hatten ihre kosmogonischen Kult-
legenden in unendlich mgpnichfaltiger Form und ihre darauf
beruhenden und daraus zpammengezogenen Kultlieder.

Dem Volke wurdenll diese Gedanken in der Magie zu-
ginglich, sie war des Yolkes Gnosis; ihr hatten sie sich er-
geben, um zu ‘erkennen’f was die Welt im innersten zusammen-
hilt. Die Fiille kosmogpnischer Stiicke und wertvoller Hymnen,
welche die- Schreiber- ¢r grofsen Zauberbiicher, die heute aus

- jener Zeit wieder vof unseren Augen liegen, zwischen ihre

I

seltsamen Recepte alf Gebete eingelegt haben, entnahmen sie
den heiligen Biichepp und Ljedersammlungen solcher Kult-
gemeinden. Da steJt uraltes neben dem jiingsten und nicht
am wenigsten helle sches. Das ist der grofste Wert solcher
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Texte fir die Erkentnis dieser Zeit des Fallens und Auf-
erstehens der Religinen. '

Die Untersuchuy wird zunichst einem Weltschopfungs-
mythus, der in ein ga(ses Gebet einer Leidener Papyrushand-
schrift eingelegt ist, glten und von diesem festen Punkte aus
eine Ausfahrt in das lde, oft grundlose Meer des ‘Synkre-
tismus’ versuchen.

1.

Die xocpomoiia, die n die magischen Beschworungen der
Papyrushandschrift des Lidener Museums J 395 (W in Lee-
mans’ Ausgabe der Papyl graeci mus. Lugd. Bat. II 1885)
eingefiigt ist, mit, dem Zaber aber zunichst ebenso wenig zu
tun hat’ als mit dem umgbenden Text des Papyrus, kehrt
zweimal mit starken Variaten wieder. Wir haben die Mog-
lichkeit, den urspriinglichenText, den die liederlichen, ver-
stindnislosen Schreiber der Zauberbiicher auf verschiedenste
Art verdarben, verkiirzten unc verinderten, mit grofser Sicher-
heit wiederherzustellen. Ich leje zunichst die beiden Fassungen
der Kosmogonie nebeneinande vor wie sie tiberliefert sind.
Die Herstellung des einzelnen anerhalb der verschiedenen Re- G}‘S‘b\h -
censionen wird gleich gegeben ind der kritische Apparat bei-

gefiigt, der dann in der spiter olgenden Ausgabe der ganzen ”ﬂ__,"/_‘;",' AN

Handschrift nicht wiederholt wiid. A B r.
Pag. IV 12V 43, Pag. XI 2—XIII 18.

a ‘ !

Epuec, Nmn P

émkalodpai ce, énnolodpoi ce 4

’ ~ O -
Tha, Quvij, 2adg

P = Papyrushs (nach meiner Lesung, I, — Leemans, 1L = liest
Leemans, A und B bezeichnet die beid ™ 8 Stiicks, A =
PIVi2ff, B=PXI2ff,, D=V -ausgebers.

1 Vor und nach €ppuec in P freier

Raum. EPM%& P o war fiir € ge-
schrieben. Uber ¢mkahodpar und
nepiéxovra (dem Beginn der néichsten
Reihe in P) ein Strich, der den Be-
ginn eines neuen Abschnittes zu
bezeichnen pflegt.

.
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cafawd &pBad ’ldw Zayoupn !
oUtoi eiav ol mpWTOL PavévTL

dyyetor

e mpfwe Buvncé ce
& oo fe TaxOeic
kol T MICTEUOEIC
T4 QyevTiKa
f\o¢
axefxpwu,
8 uhder Tod dickou TV PAYa
KayTV éxtiva
oq’ﬁ d0Ea
agt MM www
8t did ¢’ évedoEdchn &éproc
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Ar\aopop@ouuévouc
;’on)c dctépac ictac
ol T Quti Td Eveéw

. KTiLwy TOV KOCUOV,

év O ot &mcac T& wavta [ év O d¢ &ncac Ta mdvra

u oo www .
cafowd Gpfad ‘law Zoayoupn
outol eicv ot mpliTor QavévTec

3 k, P = kol wie meist. Weter-
hin wird das nicht mehr mtirt
5 mptwc P upvncec(ov)eouto P
() bezeichnet, dafs die Buch:taben
in P durchstrichen sind — gerade-
soinB 11nP §nxzh B
12 akrewva P 13 evedoticonv P
verbessert nach B 16 16 wc ah-
Awc o\’ -~ ot
Aouc &
wire
beanst:

AAAO(.
tion.

den Or
KOCHOV

dyvelot
58 A. 7 xannavra P 11 oo
unvwea L 15 aepac P aéproc D

‘ex sequenti dcrépac male repeti-

tum’ L 16 €10 wcavtwc aAlao-

popgouuevoc P 20 Twv KoOCUOV
?

P 26 mpwtn P H nicht sicher,
vielleicht N wp@tov? Nach 25 in

w
P: ovtor (ewcv) ot p(o)T(o)we epn-
d?

cav wc apta (ganz verwischt) wc
fGewc wc mpwror ayyeiot. Der
Schreiber hat, wie es scheint, aus
Versehen die Worte, die Doppel-
ginger der vorhergehenden sind,
nur zum Teil wieder getilgt. In
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Gpad ddwvone Bacnuu ldw.
6 dt mpdroc dyrveloc
Quwvel dpveorhugrcti*
apai,

5 6 écmiv

émi TV TIpwpdy.
l'é d¢ fjAloc Uuvel ce iepoyAu-
QIcti*

10 Aailal,

15

aBpaicti

dia tod avtod dvéuatoc:

avok

Buabap Bap Pep Pip cxt Aatoup
. Bougpouutpwu
YpouudTWY AS
Aéywy:
‘mpodyw cou, KUpIE,

&y, 6 &mi Thic Bdpewc dvatéwy
6 QD va ce.

dpayo ddwvor Bacnuu law.

6 ot mpiroc dyyehoc

¢ puwviy dpveoyhugicTi

apai,

6 éctiv

ovoi Td éxOpd pov-

kol &roZac adTov

émi TV TuwpIdV.

6 dt fjAoc Uuvel ce olitwe tepo-

YAvoucti-

Aathap,

aBpaicti

16 Tod avtod SvéuaToc

avay

BrabrapBapBepPicxt Aatoup
Bougpouutwpp

Aéywy®

‘mpodyw cou, xUpie,

&y, 6 émi Thc Bdpewc dvaté A wy
6 QD %d ce’

8 Am Rande links von tipwpuwwy
in P 1V 23 steht 7, hiufiges Zeichen
der Verweisung oder Auslassung.
Es findet sich aber nichts na.:ﬁ-
getragen 10 Aaidap L 11 ofpai-

cl?rlt P 12 § P = évéuparoc
14 Am Rande links AOl 7 in P.
Die betr. undeutlichen Buchstaben
in BradiapBep . . sind, wie es hiu-
figer geschieht, damit noch einmal
bezeichnet. 15 IF P = ypaupdtwv.
19 OAAlA CE€ P in B deutlich
OAAIACE. Es wire moglich, dals
der Magier in der von ihm ge-
brauchten Theogonie an Stelle des
Sonnengottes seinen Namen ein-
setzte, viel wahrscheinlicher aber
eine diesen Schreibern nahe liegende
Korruption von 4 aus ¢/ = fjkoc.
S. die unten gegebene Herstellung
des Satzes.

anderm Falle wiirde olto1, ol mpib-
Twc &@ncav (sic) hinzuzunehmen
sein.
APATA
1 APAO P 2 o be mpotoc avy-

w
yeMoc P 6 Tw exb(e)ppouv exOpw
pou P 7 avtwv P 9 In YMNEI
ist Y aus H korrigirt in P 11
afpaimt P 12 14 Die vox
mystica hat hier 36 Buchstaben, in
A 37 (wo nicht etwa Z. 15 As in
A¢ zu dndern ist). Welcher Buch-
stabe da zugesetzt ist (in B fehlt
das p nach BapBepfr (vgl. S. 12
7. 8), kann sehr gleichgiiltig sein.

Ye

gpovptwpu P - 19 Siehe zu A.
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idig dranéxTw dcmdZetai ce Aé-
- ywy*
‘cd el 6_apiBudc Tol Evioutod
"ABpacdE’” T
6 d¢ ém 100 érépou pépouc
iépaz
bl Quwvi) dcmaletai ce «xai
é¢mpodTal,
iva AGBn Tponv*
XU XU XU XU X1 XU Xt
TIT TUT TIT TIT TIT TIT TN
b ¢ tyvedpopgoc dcmdletai ce

/

T0 d¢ Quakév cou Svopa ai-
yumnieri®
’lahdapaep

— Aéyer v Pdprv,

¢’ fiv dvopaiver

avatéwy T kécpw —

6 ot &m Tic Bdpewc @aveic

CUVOVATENAWY  KUVOKEQPAAOKEP-
dwy

idiq diohéxTw dcmdletai ce Né-
Ywy*

‘e el 6 dpiduoc Tol éviautod

’ABpacds.’

6 d¢ ¢mi 100 érépou uépouc
1épaz

idia qQuwvij dcmdletai ce xal

i émpodra,

fva NGB Tpo@hy"

Xt KU XU XU XU XU Xt

TIT TIM TIT TIT T TIT TIT

6 d¢ &vveduopgoc dcmaletoi ce

ieparicri- tepamicri-
peveQwipweo, HEVEQWUPWO
unvder 6t - unpvowy 6
‘mpodyw cou, xupie.” ‘rpodyw cou, kipie.’
1 033 P, sonst = évéuara, hier 1 G P = dvopa 2 aAdaacip

= Svopa 2 ardafaein P, wegen
atyvrrrictri wird ein 1 vorn aus-
gefallen sein, s. unten. alapraciu
IL auch ’loAdaBaen giebt neun
Buchstaben, denn e ist pur fiir 1

geschrieben 3 F P = ypdupara

7 deo P statt ¢ d¢ 11 afpact P
unvueL

12 puepoc P 19 reywv P

P 4 Aéver Tv Bapv bis xécuw ist
ein erklirender Zusatz zu 6 ¢&mi
Thc Bdpewc dvaréMwv, der ur-
spriinglich am Rand gestanden
hatte, von diesem Abschreiber P
falsch erst hinter iaAdaBoeu ein-
getragen ist. Ich habe ihm unten
die richtige Stelle gegeben 9 Nach
diakextw steht noch in P ein wieder
getilgtes N, in ce ist ¢ aus A kor-
rigirt. Aev|ywv am Ende und An-
fang zweier Zeilen. 12 In etepou
ist ou aus w korrigirtin P 17 1epa-

c
un P19 unpv(n)uwv P
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YeAGcavtoc d¢ Tieoi
5 éyyevvioncay Oe 14,
oiTivec rgyyxécpo piéxoucy.
oltol Yap eiay ot PavévTec.
Kavxacavroc TpdTdydrod
¢pbvn @dic, avyh
+10 kal dindyocev Ta w
& évéveto d¢ Bedc émi
R xai
Beccuv BepiBev Bepro.
Ekdyacev d¢ devtepov
v wévra Udwp:
16 axovcaca ) YA #xov

KOCUOY

mupéc.

€Eefoncev kai éxipTavey
xai éyéveto TO Udwp Tp1 éc,
€pavn Bedc,

I 20 érdn émi Tic dBlccou- \

o

ey ekpbtnece Tpic.

Kai éyélacev 6 Bedc émrtdxic

X2 X& X& X0 X0 X& X

Yehdcavroc d¢ avrod

¢yevvigncay Beoi émtad,

oiTivec 1a mlvro mepiéxovav.

adTol YAp €lciv ol TPOPAVEVTEC.

kaxydcavroc mpwTwe avtod

¢phvn @dc, avm

kol dindyncev Ta mavTa
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kol f| Y dxovcaca fixolc
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¢00upAON kai &kUpTave

kol TO Uypdv Tpwueptc éyéveto

kol épdvn Bedc

kol étdyn émi Thc &Bvccou

0
amov

A

_1_FP='rp(c 2ZP=énr
5 Z P=¢énrd 8 KANXACAN

N vor X sehr verwischt, darauf
gich ein AN am Rande links bezieh
Y

9 AYTH P AYTHL 10 AIHIAC
P ta mavt P 13 xayxdiw, «
Xx4dZw und kaxydZw bietet P an de
verschiedenen Stellen, Formen, di
alle auch sonst begegnen. kaxydZ
giebt z. B. Hesych ausdriicklich an.

B P — debtepov 15 axoucac P

und am Anfang der folgenden Reihe
@ fixov von é yoc, \
das npamentlich spiter fiir Axw °

noch einmal a.

biiufig wird. So in diesem Text
Tov fixov 8. 13, Z. 15. Von einem
16 #fixoc sind Tod #youc S. 14, Z. 16
u. a. gebildet. Vgl. Winer Gramm.
des neutest. Sprachidioms S. 64
(s. z. B. Luc. XXI 28) 18 tpipe-
powc P

2 AI'I'O.*? in P links am Rande,
das ich nicht deuten kaon 6 Z P

= émré 7 Sutor P, mpogavevroc
P 8 Am Rande in P A, wie bei
der zweiten Schopfung B u. s. f.
bis.Z 10 AIECTHCEN P AIEYTH-
CEN D von einem bdavyéw (das
z. B. auch Dion. Hal. Ant. 5, 49
und Plut. Arat. 22 vorkommt)
16 AYTHN P adthv L adyiv D

! 20 ap(n)ucov P

i

i
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10 katéxwv kopdiayv.

~  &Mfen ‘Epuic,

15 ékMiBn cepecihap. )
y €kéxace 10 TétapTov & Bedc
kai épdavn Mévva
kapTodca cmopdv,
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évéhace 16 mépmTov Kol YeAdv
éctiyvace

8

kai did to TO Urpdv xwpic
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AMjver

&miv d¢ 00 10 dvoua
TpoucayEEiw
b yap ¢
wnai
BeOe. )
Boukeuvou d¢ TO TpitOv I

Kokydcan

¢pdvnd Tic mkpiac To Be0d

Noic i Ppévec

Ka'réx' xapbiav

kai &i6n ‘Eppdc,

1 o7& VT HEBEpUNVEUCTON

Eemivt émi TV @pevidv:

o> oikovounén 16 mav,

ZeTidE cepecthouy.

¢makxoce 10 Téraprov 6 Bedc A

kot@avn Mévva

TAWY Kpatodca cmopdv,

ofic & mavra écmdpn”

&non d¢ Baomropwe

200Eabwlw.

réhace TO TEUTTOV Kai YeEAQV €
éctiyvace

1 ovde = oute an zweiter Stelle,
77 P=npirov 8 epaviy P p. IV
extr. und am Anfang der p.V wie-

derholt 8 mxpch

1 7o steht noch einmal links am
Rande. Im zweiten oute ist T
aus b korrigirt 2 [ P = &voua
7 PBoukevouevo(vlu P Boulevouevov
1L, tpirov zweimal in P am Ende
und Anfang zweier Zeilen. xak-
yace P 8 muxpiac P 13 Tov

ppevwv P 16 A P = téraprov

a
18 motwv 20 Barnropwd P
22 € P = méumwrtov eyehace bis Mot
ist die letate Reihe der pag. XI in
P, evehace bis Mopa wiederholt
als erste der pag. XII




kai épdvn Moipa katéxouca
Luyov
unviouca év €autif TO di-
Kaiov

— Méyer v Bdaprv,

¢p’ f dvaBoaiver dvare)\o)\wv

™M kbcuw —

€c1'w o¢

&pn d° avroic 6 Bedc €& au-
@oTépwy elvar TO dikouov*

mavta d¢ Umd c& &cton TA év

.kOcpuw
kai TpuwTn

9

koi épdvn Moipa xatéxouca
Luyov
unviouca €év éavuTti TO di-
KO10V

2 punvouca P AIK, [ P = &i-
kaiov, [J sonst = &vopa, hier = ov.
In die Korruption des Folgenden,
die heillos schien, bringt die obige
Gegeneinanderstellung volle Klar-
heit. Von 7 an &pn b u. f. ist es
die Fassung des gleich folgenden
(S. 10 Z. 9) 6 6edc &pn u. fl., die
aus einem andern Exemplar am

Rande nachgetragen war samt den

ersten Worten des folgenden Ab-
schnittes &xdkxace 10 €tov. Das
Ectiv 8¢ gehdrt vor den Namen
S. 10 Z. 4 wie S. 10 Z. 15. «xai
wphtn ist der Anfang von «xai
wprtn 10 ckfimrpov ENaBe ete. wie
S. 10 Z. 12. Méyew mhv Bapwv bis
xécuw kennen wir zu S. 6 Z. 4 f.
In B war dies Scholion nur wenig
verriickt, hier ist es mit dem an-
dern am Rande stehenden ganz
unsinnig geschrieben zwischen &v
éautfi 10 dikaiov und elvar wie B
zeigt., Also Z.7 auf S.10: OYTOC
€IXTOANTIFEINAI 168t sich zu der
Angabe odtwc elxe To dvriypagov

(wie z. B. auch IV 2f) und dem

versprengten eivor auf. 4 zu Formen
wie dvatélodwv in diesen Texten
8. meinen Index grammaticus in
der Ausg. der Pap. Mag. Leid. Jb.
f. Phil. Suppl. X I p- 822. 7 ap-
goteparv P!, apgotepwy 1L, wkov
P, dikaov L

1 xarexovcavZuywv P 2 pnvouca
dixov P

P
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10

15

éxhnon d¢
ovopatt ayiw
GvaypappatiZopé vy @ofepd kai
PPt
eoptoBpm‘raupawpaﬁabwwbwf-
Yopwapuatarppfoipod.
éxdkyace 10 €Tov |
oltwe eixe 10 dvrivpagov |
elvar
6 d ‘Epufic cuvnpicdn adTh
' Aéywy:
‘¢v éuoi &cti 10 dikaov.”
TV d¢ payouévwy 6 Bedc Epn”

‘¢ dugotépwy 10 dikaov @a-
viceTar

wavta d¢ Umd c& Ectan Td év
v K6cuw.”

kol mphtn 10 ckimTpov ENafe
100 K6cuov,

fic 10 Ovoua GvaypouuaTIiZE-
uevov
puéya éctiv kai ayov koi &v-
doZov.

10

eivat
6 dt ‘Epufic cuvnpiton avTi
’ Aéywve

‘¢v &uoi &cmiv 1O dikatov.’
TRv d¢ payopévwy 6 Oedc Epn
avrolc*
“¢E dupotépwy TO dikatov @a-
viceTon®
mavra d¢ Umd c¢ &t TA &v
k6cuw.”
kai mpwn 10 ckiimTpov ENafe
700 kbcuov,

¢x\ifn d¢ ovopat

ayiw GvoypappoTiZouévw  Qo-
Bepd kai QpikTd
Zcmiv d¢ Tolto® Boplofpitt kai

Ta €EfC

fic 10 &voua dvaypauuaTiZé-
uevov

péya éctiv xai dyov kai €v-
doZov.

1 exknbn P exxinén 1L 2 ayew

P 6¢e2n8 9 2f 8 bux{ﬁfw P
dikatov. Ty D dikarov. adtv L
11 wavT P 12 mpormtw P 16
P = Bvouo 17 ayov P s. meinen
Index gramm. a. a. 0. p. 821

w
8 bduqov P 9 payouevov P
10 avgotepwv P twdikov P 13
&AROn o¢ bis xal T& éEfjc ist aus
demselben éavriypagov beigeschrie-
ben, avs dem in A Z. 1 ff. noch
mehr sich fand. Diese Zeilen sind
in P noch eingeriickt gP=
dvépatt 14 avaypappatiZouevov P
ppewxtw P 16 [ P = dvoua

17 peta P péya L




10

15

& d¢ TolTO"
OoprofprniTapuawppayyodwiw-
dayyappwappatiTipforpod

Ypouudtwy po.

ékaxyace 10 étov kai Aapivln
TOAV

ki épavn Kpévoc

KaTéxwy CkATTpOV pnviov Ba-

aleiav

xal émédwkev TM Bed TH TPW-

ToKTiCTW TO CkiimTpOV
kol Aafiv Epn°
‘cy THY d6Zav Tol QwTOC TeEpL-
0épevoc
& pet’ épé.

11

&miv dt TolTO"
OoprofprriTapuawppayyodwiw-
dayrappwappartitipforpod
n6hov Svopa icxupbv
YpappdTwy pe.
éxdxyace 10 €Tov kai apuven
TOAU
xai épavn Kpbévoc
KOTEXWY CKATTPOV unviov Pa-
ctkeiav
kol émédwkev T Oed T TPWTO-
KTicTW T0 CkiTTpOV
koi Aapuv Epn’
‘e v d6Eav Tol QWTOC TEPL-
0épevoc
& pet’ éut
we mpiToc émdovc pot ckTTpov.
wavta d¢ Umo ct Ecton TQ Tpo-
6vra xoi T0 péllovrar
év col mdco duvamc Ectat
Tolde TmepBepévw TOD QWTOC
™v d6Eav.
6 d¢ tpomoc Tod Quwtdc EderEév
Tiva alpav

" kai &pn 6 Bedc T Bacihicen*

1 touto ) P, nicht toutou nach
L. ) bezeichnet oft in P mancherlei
Art von Interpunktion 8 Der my-
stirche Name ist ein Palindrom.
5 F P = ypouudtwv 7 KPOC P
kapéc L Kpévoc D KPOC muls
gestanden haben 8 cxumtpov P
unvwwwv P unviov Verbesserung
meines Freundes Skutsch. BACI-

€
AION P Bacikeiav L

9 WPWTWKTI-
cawP

4 wohov DO ixupov P links am
Rande neben dem Palindrom 5
P = ypoppdtwvy 6 § P = &mov.
T0 § K, apuvito § k, tapuvén P
am Ende und Anfang zweier Zeilen.
7 epevn P ¢pdvn L Kpoc P siehe
zu A 8 Bacietoav P pnvwwv P
8. A Backefav L 9 mpwrwkTictw P
13 mpotoc P mpyrwe L 16 mepr-
Onuevo(v)u P mepiBepévouv L mepr-
Oeuévw D doka P dékav L 17 Tivav
avpav P, dber tivav und #hnliche
Formen vgl. meinen Index gramm.
a. a. 0. p. 826 18 xal habe ich
eingesetzt



31}

avoy
Biabiap BapPepPip cthatoupBou-
_ PPOVUTPWH
Ypapudtwy \s.
10 é€Rdouov kaxydcavroc To0 Oeod

évévero Yuyn
Kol kokxGZwv &ddxpuce

15

iowy v Yuxnv écopice
kai éxUptave f| ¥A xai éyévvnce
20 TTUB10v dpdkovta,

‘c0 mepBepévn TV alpav ToOd
owtoc &m
MET’ aUTOV TEMéYouca Ta TAvTaL
avEfcelc T Qwti Gr’ avtod
AapBavouca
koi wav dmolnZeic d’ avrod*
cbv col mavta avEncel kai peww-
oncetar.’
&m d¢ 10 dvopa péya kai Gau-
pactév
avay
Badapfap BepPr cxthatoupBou
PpouVTWPM
TpopudTwy \s.
¢kdkyacey 10 €Bdopov GcOun-

cGuevoc
Kai évévero Wuxn
kal Tavra ékvien.
6 d Bedc &pn° ‘mavra xi-
njcerc

koi wavra iAapuvlhcetar ‘Ep-
pod ce ddnyolvroc’

ToUT’ €imévroc 100 Oe0d mavTQ
éxiviitn

koi émveupatdOn akatacxéTwec.

9 # P 11 Die richtige Folge
der Worte wird unten gegeben.
18 rtwv P tddv L yuy P

1 wepiBeppevn P. avpa P. 4 amo-
Anuieic P amolvEec L 5 ww-
oncetar 6 O P = dvopa 9
P 10 Z P = &bdopov, arcbunca-
pevoc P alcOuacduevoc L dcOunca-
uevoc kann von einem dcOudopat
gebildet sein 13 exevnén P
14 xavncec P 16 exetvnbn \a-
puvlncetar P exetvndn dann punk-
tirt d. h, getilgt 16 exevnon P
17 axataxerwc P dxaracyérwc L
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15

20

d¢ 10 mavra mponder
¢mexdhece de adTov 6 Bebc”
iAtMou  ihiAhou  iMiNhou  iMA-

- Aovu
wp papuapovyn QW Qw-

Bwx

{dwv 1OV dpdkovra 6 Bedc
€0aupnon xai émémmuce.
mommicavroc 100 Beod épavn
&vomhdc Tic,

0c xaheirar davoum xpatop

BepBalt Bappion

fdv 6 Bedc mahiv émTonOn
e icxupdrepov Bewpricac,
unmoTe | YA éxPpacn Bedv.

13

6 de Bedc iduv

énoémmucev xal wavrto €0aupnon

kol épdvn dia Tod mommucuod

PbBoc xabwmAicuévoc*

kah€elTar dE davoum yapTwp
BepBalt BaAfitn

TPOpUGTWY Kg

elta velcac eic ™yv_Yiv éc-
pice péya
koi | YA fvoiyn AoBolca ToV
fixov
kai éyévvncev dlov Zdhov
dpaxovra TTuBikéyv,
Oc mpofjder Ta mavTa Nd TOV
@06yYoV TOU OeoD.
éctiv bt 16 Svopa péya kai dyiov
’IMAhout IAiAhout INihhout lowp
Mapuapautn
QwwWEwRwWY.
00 d¢ Qavévroc ékiptavev f
Yfi kol Uywbn molv.

. \ ’
3 a(Mwov P 13 eEeBpace P é&x-
Bpdcn D ’

10 ® P 14 ra P ecepice P ece-
pewce 1L écvpice L 16 nvuyn P
nvoyn 1L 16 kol eingesetzt Dy
ZWCN P. Die eine Hilfte des o
ist verwischt 17 TTuBwvov P TTu-
Owév D 18 mpondee Ta mavra 1L.
Aus dem zweiten € ist 1 korrigirt,
ein zweites wavra ist punktirt d. bh.
getilgt 19 G P = 6voua 22 moA-
Aot P mword



BAémwy xdtw eic v TRV &on
*law

5 éyevvnOn Bedc éx Tol fixouc,
dc mavtwy é&ctiv xoproc.

10
fipicev autd & mpdTepoc Aéywyv*

‘eyw Toutou icxupdTepbec eim.’

6 0edc &pn TO® icxupdd:
15 ‘cV pev amd mommucuod Tuy-
Xéveic, odtoc d¢ €& fyouc:

&cecOe  au@étepor émi mdenc
avayknc.’

20 éxhfibn bt &xtoTte-

davourr xpatop PBepBakiBakpio
’law,

14

6 d¢ mbéhoc nicTadncev xat pél-
Awv cuvéprecOan,

6 dt Bedc E€pn

law -

kai mavra éctdon

kai épdvn péyac Bedc péyictoc,

8c 1€ T TpodvTa év TH KbCuw
kot 1@ péNovra Ectnce
kol oUkéTL oUdEv frdxTncev TV
aépwv.
foiv d¢ 6 PoBoc avTol icxu-
péTepov
avréctn auTd Aéywv:
‘cod mprée eiw’
6 b &pn ‘AN &y mhvra
&ctnea’
6 d¢ 0¢dc Epn.
‘ch pev ¢ fixouc el, odroc dt
éx @OdyYyoU"
Béhtiov odv O @BdéYYoc TOD
fixouc.

ctn d¢ €€ Guopotépwy 1y dU-
vauic

cod Ucrepov @uwvoupévou ic
fva mdvra ctadi.’

kol éxAnOn &xtoTe

10 dvoua péya kol Bauvpactév’
davourr xpatwp BepBalt Bakpid
’ldw.

2icmvyQ P 5 exc-rounegc | 4
Nxo0cL 14 Ti(v)icxupw P 16 Tuv-
xaveic P 17 eceBe P

1 cuvepy(a)ecOr P cuvépyecOmr L
cuvépyecbar D 7wc P8L e
ta P 14 ¢ D peMwvra P 10
adto0 L 18 ecte P. &ctar L 21
0 P = dvoua




10

15

aEntovw

kUpte, &mompolpar Tailc émtd
Pwvaic,

elceM@e kai émakoucév pot
0 € MNN UL 00000 UUUUUU
. WWWWWWW

15

Boukduevoc dt xai T cuvmap-
€CTWTL
TNV mapacyécdor we aiTd cuv-
Qavévtt
Edwke adTd TOV évvéa Bedv TV
duvapy
kai mpodyewv kai Ty fcnv du-
vouty avtoic &xewv kai TV
d6Eav.
éxArifn dt TV évvéa Belv
cov Tff duviper kai TAC Ke-
paiac TV Ovopdtwy dmo-
cmdcac
BocBeadn
kol TV éntd dctépwyv

ENIOVW NIOUW LOUW OUW VW W
WOULNEX UOINED OINED INE NEC

nea €o o.
GvaypopuatiZOuevov uéyo Kkai

faupactév:
10 d¢ péyicrov avrod dvoua,
8 écti todro uéya xai Griov,
YpoppbTwy KL*

.
16 TAC Z P. 16 und 17 ist der
Zusatz des Magiers, der sich den
Text aneignet.

1 tw cuv am Ende und Anfang
zweier Zeilen in P wiederholt.
3 Tw 6 Bewv P (w in Gewv ist ver-
wischt, 8eov 1L) Tdv 6 6ewv L.
50 P—=¢vvéa. Ein amocracac hinter
8cwv habe ich getilgt (s. Z. 6) 6 xe-
peac P 00O P = dvopdtwv 9 Z P
= éntd 12 avaypapatiZopevov P

18 [ P = &vopa. 14 ayw P
dnov L 15 I P = ypaupdrwy
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GBwpx Bpawx xpaupows mpo-

apfadw ’law,

aBpwy Bpawy xpoupowd mpo- AGAAWC' aBpwy Ppawy Ypoupoawd
apfodw ’ldw ovaeniouw mpw apfabw ‘law ou aent-

ouw:

2 aMapwy P dwc: aBpwy D.
al\ = &\\wc bezeichnet wie ofter
die zugeschriebene Variante, die hier
genau die Fassung von A ist.

Fiir die Art der Uberlieferung dieser Texte ist die Ver-
gleichung der beiden Recensionen lehrreich: keine ist un-
bedingt besser oder getreuer als die andre; durch die fahrige
Feder manches mystischen Sudlers sind diese Sitze durch-
gegangen, bis einer der diimmsten Winkelpropheten aus zwei
magischen Biichern, die er wenigstens vor sich gehabt haben
mufs, in dieses ‘heilige Buch’ dieselbe Erzihlung zweimal hinter-
cinander schrieb, die natiirlich zuletzt auf eine Form zuriick-
geht, die Erfindung eines Theosophen, dessen kosmologisches
Gebiude mit den Hexereien und Quacksalbereien des Volks und
seiner Zauberkiinstler von vornherein nicht das mindeste zu tun
hatte, so sehr es auch den ‘Barockstil’ gnostischer Baumeister
zur Schau tragen mag. Deshalb konnen wir dieses Stiick fiir
sich betrachten und dem Ursprung und den Quellen dieser
seltsamen Geschichte von der Schopfung der Welt nachgehen.
Und ich lege nun meine Rekonstruktion des Textes vor, die
hoffentlich in fast allem selbstverstidndlich ist:

Rﬁc ol i _ , \
- - KOCMOTIOIIA.
“Epuec, émkakoduai ce, TOV TG TAvTO TEpiéxovTa,
when wvi kal Tacy drakéxTw, Tuvd ce ey, we mputwe Yuvncé ce
6 Umé cou TaxOeic kol mavra mcTevdeic TG oUBEVTIKA
filloc GxeBukpw, & unvier Tod dickou THY PAGYQ

5 kai THV dktiva, o0 f d0%x aco nmn www, 6Tt D4 ce
¢vedoZdcon Géproc, €10’ dc dAhouc dyhaopoppoupévouc
ToUC Getépac ictac kai TH Qwti T évBéw kTiZwv
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TOV kécuov, év O dt &tncac Td mavTe, ur 000 Www
CoBawd apfad ’law Zayoupn.
oUToi eicv ol mpliTor pavévrec
dyyelor dpaya Gdwvor Bacnuu
law- 6 d¢ mpWroc dyyehdc ce pwvel
Spveoyhugicti® épai, 8 éctiv oval T €xBpd
povu® kai &rofoc avtov émi TAV Tiwprdy.
6 dt fihoc Uuvel ce oltwe iepoyhugicti
Aaihap, éBpaicti did Tod avtod Svduatoct dvok,
BraBiopBapBepBipcihatoupBou@pouuTpwp, YpaUMdTWY )\_s,
Aéywv ‘mpodyw cou, kupte, €yl & fhoc did ce émi ThHc Bapewc
avatéAwy. Méyer v Baptv, €@’ fiv dvaaiver
dvatéwv T@® kbcpw
70 d¢ Quakdév cou dvopa oiyummicri
“lahdoBaey, Ypaupata § kGrecTiv. 6 d¢ émi ThC Bhpewc @aveic
cuvavatéAAwy kuvoke@aloképdwy idig diokéktw
GemdZerai ce Aéywve ‘v el & dpOudc Tod Eviautod
ABpacdz’. 6 dt émi 10D érépou uépouc iépak
idia Qwvi) GcmdZetai ce kol émPBodtan, fva Aafn
TPOPHV® XL XU XU XU Xt Xt X! TIT TiW TIT TuT T Tue Tume
6 d¢ eévveduoppoc dcmaletai ce lepatictic pevepuipwd
unvdwy 811 “mpodyw cou, kpie’. eimyv éxpdrnce Tpic.
kal éyéhacev 6 Bedc émTdxicc xa Xo Y@ Xo X Xo X
yehdcavroc d¢ 10D Oeold évevvhOncav Beoi éntd,
oftivec TOV kbcuov mepiéxouctyt oltor Yap eiav
ol mpopavévtec.
kokxacavroc mpdTov avtod é@dvn A
oc kol avyh dindyncev Td mwavta. éyéveto dE Bedc
¢mi 100 x6cpou kai 100 wupodc Beccev Bepibev PBepic.
ékdxyoce d¢ deUtepov: fiv mdvro Gdwp xai f TH B
drxolcaco fixouc kai 1dolca adyiv €0oupridn kai
txOptave xoi 10 Uypdv TpiuepEc éyéveto kai épavn
fedc kol érédm émi THc dBvccov’ xwpic yap avrtod '
otte adZer 0 Uypov olte amolfyer. é&cTiv dé auTOol
10 Svoua: écxoxhew. cb yap el wnoewyv BeBelle.
Boukevouévou dE TO Tpitov Kakydcu épdvn did Tfic mkpiac T
100 0eod Nodc — §} Ppévec — katéxwv xapdiav kai ékhion
‘Epuiic, d ob T& mwavra pedepprvevctar. Ectiv de émi
Dieterich, Abraxas. 2
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46 Tv @pevdly, d’ o0 oikovoundn TO mav. éxAiOn d¢ cepecthapy *
¢xdxyace 10 TéTaptov 6 Bedc kal épdvn MNévva mavrwvkpatotca A
cmopav, &’ fic Td whvra écmapn, ékMion d¢ PaaTnTopwe
Lweazabwl.
éréhace 10 méumtov kai yehdv €
50 écToyvace kol épdvn Moipa katéxouca Zuyév, pnviouca
¢v éoutij 1O dikawov elvan. 6 d¢ ‘Epufic cuvnpicon avth Aéywv:
‘év &uoi &cm1 1O dixawov.” TV d¢ poyouévwy 6 Bedc Epn
adTolc” ‘¢ dupoTtépwy T dikaov paviceTar mavra d¢ Umd c& Ectan
Ta év xbcpw.” xai mpdtn 10 cxiimrpov E\aPe TOD KbCpou, fiC
55 T0 Gvopa avaypoppatnZépevov péra éctiv kai dyov kai
&vdotov' &m d¢ To0TO" BOploPpPITITANMAWpPPOTTODWL
‘wdayTappwappaTITipBoIpod Ypapudtwy e, Téhou dvopa icxupbv.
éxdxyace 10 €Tov xai Aapiven moAL kal épdvn s
Kpo6voc katéxwv cxfimtpov unviov Baciheiav
60 kai émédwkev T® Bed TW TpwTOKTICTW TO
cxficrpov kai Aapwv &pn- “cb thv d6Zav Tod Qwtdc
mepOépevoc & per’ ¢ud we mpdroc ém-
douc pot ckiimrpov: mdvra d¢ Umo ct &t
T& mpobvra kol & péllovra’ év coi mdca dU-
66 vapic Ectar Todde mepBepévw TOD QPWTOC
v déEav.’ 6 d¢ Tpdmoc 10D Quwrdc EderEév
Tiva alpav kai &pn 6 Gedc T Pacihicen-
‘cy mepBepévn v atpav Tod Qwtéc &
MeT adTdV mepméxouca Td mavras alEfcec
70 T® QwTi &’ adrod AapPdavouca kai mav &mohi-
Zeic d’ avTéV" cOv col mhvra avEicer kol pew-
Ofcetar’ &mt ¢ 10 Svopa péya kai Gavpactév:
avoy, BradrapBapBepPipciAaToupfouPPOUNTPWH,
YpappdTwy AS.
éxaxyace 16 &Bdopov &cOuncapevoc 4
76 xai xaxXaZwv éddxpuce xai éyévero Yuxn.
0 dt Beoc Epn* “mhvro xivicerc
xai mwavra hapuvBriceton “Epuod ce
6dnrolvroc.” TodT’ eimbvroc 10D
- eoD mavra EkviBn kol émveupaton
80 GxatacyéTwe.
fdv ™V wuxliv veicac eic ™v Tijv écipice
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péya kai | R fvoiyn Aapodca TV fixov kai
éyévvncev Tdov Zlov dpakovrta TTv6io0v,
8¢ 16 mavra mpoder tid TOV POBSYYOV TOD OeoD.
85 émekdhece dE avTov 6 Bedct IMAhov ikhhou
iMiAou 16wp pappapavyn QYW
Pwhwy.
ToU d¢ @avévroc éxvptavev fi ¥ij
kol Oydn mohd. & dt méhoc nicrddncev
90 xoi uéAAwv cuvépyecOar. 6 dt Bedc iduv
TOV dpdkovra é0auPnen xai émémmuce
kai épdvn dia 100 mommucpod PG6Boc kab-
wmhicpuévoc. xaleltor dé° davourm xpotop
BepBakiBapBifn, YpauudTwy S.
95 fdly 6 Bedc mdahv émtondn
we icxupdtepov Bewpricac, pfy wote # YA éxBpdcy Bedv.
6 bt Bedc BAémwy kdTw €eic TV YAV &pn law
Kot mdvra éctdén kai érevvibn ék Tod fixouc .
uéyac 8edc, uéyicroc, dc mavrwy éctiv kiptoc,
100 8¢ T4 Te mpodvra év TW kécuw kol TA péNovra
&ctnce kai oUkéTL oUdEV ATdkTnCEV TAV Gépwv.
fdlv dE 6 DSBoc avTod icxupbrepov dvréctn !
aiT® Méywv* “&yw cob mpbtepdc eiw & dE Epn-
‘AN’ &yl mavra Ectnea’ 6 Bedc Epn TA icxupd-
106 ‘U pEv amd mommucuod TuyXdvelc, oltoc dt ¢
fixouc' EcecBe GupbdTepor émi macnc dvdyknc.
Ectan d¢ €2 augotépwy fi duvauic cod Uicte-
pov @wvoupévou e fva mavra. cTadi.’
kai ékARdn E&ktoTe 10 dvopa péya kai Bavuoctév-
110 davourr xpatop PepPalifarpio ‘law.
Boulbuevoc d¢ kai TW cupTapecTWTL TIUAV
napocxécbor e adtd cuppavévrt Edwkev
aUtd TV évvéa Beddv THV duvamy kai Tpodyew
kol v Tenv ddvamy adtoic Exewv kai v dOEav.
116 éxABn dE TV évvéa Bev cUv Tf duvduer
kol Tac xepaioc TWV dvopdtwy dmocmdcac BocBeadu
kol TV éntd dcTépwy: aentovw
entovw

niovw
2‘
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’y 15 ) Nia e fo
o 9 E§ ist eine bunte mythologische Gesellschaft! Welche
ol 40 von” den seltsam aufgeputzten Gestalten sollen wir zuerst
< f{?u}j‘ _anhalten und nach Herkunft und Schicksalen fragen? Da
steigt die Sonnenbarke empor und ihre Insassen preisen den
Allerhéchsten; Helios in den verschiedensten Sprachen, der
Hundskopfaffe in seiner Sprache und der Sperber auf der andern
e Seite des Nachens und der évveduoppoc. Gott lacht sieben-
,/UW" “ . mal und schafft die sieben Gotter, oitivec T0v kécuov mepi-
e (ym éxovav. Er lacht zum ersten Male und schafft das Llcht und
P den Gott des Kosmos und des Feuers, er lacht zum zwelten
(/ "l’ . ‘)-Y Male, und es scheidet sich alles Fliissige in drei Teile, und es

erscheint der Gott der Tiefe. Er lacht zum dritten Male und
d1a thc mkpiac 100 .0e0d wird der Noic, -der ‘Epp.nc genannt
wird und zum vierten schafft er die I'evva die den Samen aller
Dinge hat. Er lacht zum fiinften Male und blickt finster
und es erscheint Moipa mit dem Zuyév. Nodc und Moipa
streiten, bei wem die Gerechtigkeit sei, und der Schopfer ent-
scheidet: ¢ dupotépwy 10 dikawov @avhcerar. Der Gott lacht
zum sechsten Mal und freut sich sehr und schafft den Kronos.
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Zum siebenten Male lacht er — und er weint und es wird die
Seele. Danach blickt er zur Erde und zischt gewaltig und
die Erde offnet sich und gebiert ein eignes Wesen, den py-
thischen Drachen. Die Erde hebt sich in die Hohe, der
Himmel droht zerdriickt zu werden — und Gott entsetzt sich
und pfeift gewaltig und es erscheint gewappnet ®6Boc. Gott
erschrickt wieder, blickt zur Erde und sagt ’law — alles ist
in Ruhe und aus dem Schall wird erzeugt 8edc péyicroc, der
tiber alles Herr ist, 8c 14 T¢ mpobvra é&v T® xkécuw xoi TA
uéNhovra &ctncev. Phobos und dieser hochste Gott streiten sich

um die hochste Macht; der Weltschopfer giebt beiden hohe |
Gewalt und dem zuletzt Gezeugten giebt er Gewalt iiber alle

Gitter.

Welchem dieser mannichfaltigen Bilder soll sich der
forschende Blick nun zuwenden, der sofort manches als
agyptisch, manches wol als semitisch und vieles als helle-
nisch erkannt hat? Wir konnen am sichersten hoffen, be-
stimmte Kunde iiber Zeit und Herkunft des Ganzen zu er-
langen, wenn wir die merkwiirdige Emanationsform niher
betrachten, ehe wir weiter ins Einzelne eingehen. éyéhace —
éxdxxace — éyéhace xai yeAWv éctiyvace — éxdkxoace xoi iha-
puven mOMOD — ékdkyxace kol kakXGlwv €éddkpuce — velcac eic
v YAV écupice — émdémmuce — PAénwy xdTw €ic ™V YAV €En
lGw sind die Ausdriicke, die gebraucht werden. Schépfung
durch den Adyvoc, das &n, ist die gewdhnliche und uralte
Form der Emanation nicht blos in assyrischer, aramiischer
und hebriischer Uberlieferung, sondern auch in den alten
dgyptischen Hymnen: aus dem Munde des Alleinen fliefsen die
- Gotter; ‘er spricht das Wort, es erschaffen sich die Gotter’.!)
Aus diesen Traditionen ist es auch zu den Gnostikern gekom-
men; bei Simon, dem Magier, spielt die @wvhi Gottes eine
grofse Rolle®), Basileides sagt eime xai éyéveto®), im nach-

1) *Was seinem Munde entstrdmt, geschieht, und was er spricht,
wird’ Inschrift am Chonsu-Pylon in Karnak. Brugsch Religion und
.Mythologie der alten Aegypter S. 161. Vgl. Gruppe Culte und Mythen
S. 495.

2) Hippolytos Ref. omn. haer. VI 9 ff.

3) Hippolytos VII 26.
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valentinischen Buche Pistis Sophia gilt das verbum unicum
Ineffabilis als mysterium primum, die loquela des Ineffabilis ist
das Schopfungswort und seine verba die péAn der Welt.)) An
die besondere Bedeutung des Aéyoc fiir Philo braucht nur er-
innert zu werden, aber ein Fragment des Orphens mag noch
hier stehen, das gleiche Gedanken zeigt:

ovpavov dpkiZw ce Beod perdhov copdv Epyov,
avdv dpkilw ce matpbe, THV @OEYEaTO MpdTOYV,
fivika k6cpov dmavra éaic ctnpifato Boulaic.®)

Justin, der es citirt®), fiigt hinzu: dic didackovav Hudc
ol Belon TV dyiwy dvdpdv mpopneion, alc év péper kai avTdC

" év T Aiyimtw mpoccxv Eyvw, 8mi T Aéyw 10D Geod mica

/

/
!

(

¢yéveto xticic. Bedeutsamer ist es schon, wenn bei Valentin
auch durch ’ldw Horus (“Opoc) geschaffen wird, der die Ord-
nung wieder herstellt*), und der Name ’ldw spielt ja unter
all den mystischen wirkungskriftigen Gottesnamen der Gno-
stiker eine Hauptrolle.’) Vom Valentinianer Marcus wird
erzdhlt, dafs der Klang der Vokale, den die Himmel erténen
lassen, mAdcTnv YevécBau kai vevvitopa TV émi Tic yAc. Und
diese Vorstellungen von den sieben Vokalen, die hauptsichlich
durch die Marcianer aufgebracht wurden®), haben viel Ahn-
lichkeit mit dem siebenmaligen Lachen und dem mommiZev

1) p. 224 226 und sonst in der Ausgabe und lateinischen Uber-
setzung von Schwartze-Petermann.

2) Der Himmel wird die Stimme des Vaters genannt, die er zuerst
sprach — d. h. der Himmel wurde durch den Aéyoc von Gott zuerst ge-
schaffen. Die Verse werden aus den 8pxot citirt; sie haben ganz die Form
des beschworenden Hymnus. N

3) Cohort. cap. 16.

4) Irenaeus 11, 7.

6) Man mag hier vergleichen Pigtis Sophia p. 3568: wwra universum
exiit, ahpa revertentur intus, ww erit finis finium.

6) Baundissin Studien zur semitischen Religionsgeschichte I S. 198.
Auch im 4. Buch der Pistis Sophia p. 378 ist pucthpiov septem quvav
das hochste. Als Zeichen der Himmelssphiiren sollen die Vokale im
Anschlufs an pythagoreische Anschauung einen Heptachord bilden. In-,
teressant als eine Verquickuug dieser Vorstellungen noch mit der apol-
linischen Leier sind die bei Eusebius in einer Hs. diberlieferten Verse eines
unbekannten Autors:
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und cvpiZety, um so mehr als sonst der mommucuéc und der
cupiypéc mit den sieben Vokalen zusammengemischt werden
als neun mystigche T0ne, gerade in unserem Papyrus pag. 11 9.
X 33. Ahnlich werden einer Stelle des grofsen Pariser Zauber-
buches diese Laute vorgeschrieben als wirksam, um Sonne
und Planeten zu beschworen, v. 556 ff.: émifec deZiov ddaxtu-
Mov émi 10 ctépa xoi Aéye: ayf, cynf, cayfq® coupolov Oeoi
Livroc G@Odptou, QUNAESY pe, ayn. vexBepbav pelov: Emeita
copicov pakpdv ¢ c, émeita mémmucov Aéywv. .. .. v. 565: xai
T6Te Byn TOUC Beovc cor edpeviic éuPhémovrac... v. HT3:
d¢ mahiv Méye ayn, ayn” Aéyoc ) &y eipn cipmhavoc Guiv dcmip.

574: copicov B?) xai w'nd) B2) xal evBéwc dyn Gmd ToD dickou

detépac mpocepxopévouc €4) daxtuhaiouc mheicTouc kol mTADY-
tac 6hov TOv &épa. Auch in unserem Papyrus zeigt die Ab-
kitrzung [ und I pag. XIV 4, 4 und sonst, dafs diese Laute
eine besondere Bedeutung hatten; es mag eben dahin gehdren,
wenn die Naassener eins ihrer hochsten gottlichen Wesen,
weil es ein harmonischer Geist sei, cupitic ‘fistulator’ genannt
haben sollen®), und so finden die Verse, die Johannes Diaconus
zu Hesiods Theogonie v. 950 dem Orpheus zuschreibt, ihre
schlagende Analogie (Abel fragm. 162):

Zelc o€ Te mavtwy écti OedC MAVTWY TE KEPACTAC,

nvevpact cvpiZwy pwvaici T depopiktolc

émtd pe puvhevta Bedv péyav dpbitov aivel,
Ypappata TOV Wavtwy-dxduatov watépa,
el & &y mwdvtwy xehuc dpdrtoc, fi Td Aupdn
Npuocdunv dlvnc odpavioro péin.
Vgl. das Apollo-Orakel des Porphyr. bei Euseb. praep. ev. V 14:
KAniZewv ‘Epuiiv 4d’° Aéhov xatd Tadta,
Nuépn fHehov: pfvmy o bte ThHcde mapein
Nuépn, nde Kpdvov #d’ ékeinc Agpodimyv
kMcectv apBéyxtorc, &c elpe pdaywv dx’ dpicroc
Tic émtapddryov Backeic, v mdvrec fcacv.
So heifst es denn auch in unserem Papyras émxaloOpal ce, xUpie, WdKD
Upvd, Ouvd cov Td dyov kpdtoc aenovw.
1) o Papyrus = Aévoc.
2) = bdic.
3) = wémmucov.
4) = mévre.
6) Hippol. V 9.
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und die Bezeichnung des Helios im orphischen Hymnus VIII 10:

KOCMOKPATWP, CUPLKTA, TUpidpope, KUKNOENIKTE.
Die sieben Wochentage, die sieben Planeten, die sieben Sphi-
ren, die sieben Vokale, die sieben Saiten der Leier — alles
wird schliefslich verbunden. Fiir die Verbindung der Vokale
mit den Planeten, von welch letzteren noch mehr zu sagen
sein wird, ist eine Inschrift von Milet, CIGr II no. 2895, ein
lehrreiches Zeugnis.

Aber das alles giebt uns keinen bestimmten Anhalt; es
hilft auch nicht weiter, wenn wir Ahnlichkeit darin finden,
dafs z. B. nach der Lehre einiger Ophiten') bei der Emporung
der Sohne des Ialdabaoth Sophia betriibt und verzweifelt ‘in
subiacentem faciem materiae’ blickt und dadurch den schlan-
genhaften voic schafft. Es gilt vielmehr die ganz ungewohn-
liche Vorstellung von der Schdpfung durch Lachen und
Weinen Gottes zu verfolgen.

" Zuniichst stellen wir hierher einen \6yoc, ein eingefiigtes
Gebet aus der Pariser Papyrus, deren Schreiber natiirlich diese
A6yor aus denselben Fundgruben holten wie die Verfertiger der
Leidener Handschrift, v. 1596%): &rmv dt xatd mavrwv Tehemh
fide* mpoc fAov Abyoc* émikalodpai ce, TOV uéyictov Bedv, dévaov
kUp1ov, kocuakpdropa, TOV émi TOV K6cuov kai UmO TOV Kécuov
dhxiuov Bakaccokpdtopa, Gpbivoy émhdumovra Gnd Tod dmnld-
Tou, GvatéAhovra T cupmavtt kécuw, duvovra T Mifi, dedpd pot
6 avaréhwy éx TV Teccdpwy, dvépwy, 6 ihapdc Gyaddc daiuwy,
@ ovpavoc évévero xwpacthplov, émikaloduai comﬂiepd Kai
KPUTTA kol peydha dvépata, oic xaipeic dxolwy. dvédalev 7

1) Irenaeus I 30.

2) Die zahlreichen Stiicke, die ich im Laufe der Abhandlung aus
den griechischen Zauberpapyri von Paris und London, die Dr. C. Wessely
in den Denkschriften der k. k. Akad. d. W. zu Wien 1888 verdffent-
licht hat, vorlege, gebe ich in nach Kriften emendirter Fassung, nament-
lich auch die metrischen Stiicke, soweit sie hergestellt werden konnten.
Woessely hat, von einigen sehr wenigen Bemerkungen unter dem Texte
abgesehen, den Text der Papyri mit den zahllosen Fehlern der Hss.,
auch ohne Accente und Interpunktion abgedruckt. Da eine neue Ausgabe
dieser umfangreichen Texte wol nie erfolgen wird, scheint es erspriefs-
lich wertvolle Stiicke derselben zuweilen auch vollstindiger, als es der
Gang der Untersuchung fordert, um ihrer selbst willen vorzulegen.
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¥ cod émAdpyavTtoc xai ékapmopbpncev T& Quta codl)
Yehacavtoc, éZwoyovnce ta Lda cod émrTpéyavroc. Da
liegt derselbe Schopfungsmythus zu Grunde, wenn wir auch
von den Triinen nichts horen. Aber welche Naturanschauung
der Schopfung aus Trinen zu Grunde lag, lehren wertvolle
Stiicke derselben Dokumente. In dem 46. Papyrus des brit.
Museums heifst es v. 155 ff. in einem Spruch: éyu el %), 09
¢ctiv 6 idpwc duBpoc émmimtwv?) éni THV YAv, iva
oxeunt): &y eim, o0 TO ctéua kaietonr d’ Ghou, éywr eim 6
Yevviv kai Gmoyevvdy, éxw eim f Aarpic®) Tod Aidvoc: Gvopd

pot Kopdia mepreZwcuévn dpiv: €EeNBe kai dxohovdncov. Der *
die Erde schwingernde Regen des Himmels ist als Schweifs :;

Gottes gedacht, und wenn die Adtpic Tod Aitbvoc wieder zu
den Gnostikern weist, giebt ein Gebet des Pariser Papyrus,
das wir ganz hersetzen, noch bestimmter den Weg an, v. 1168:
AOyoc®)" cé Tov €éva xai pdxkapa TV Alwvwy, Tatépa Te KOCHOU
kocpkaic kAjZw Mitaic V) dedpd por 6 évpucicac TV cdumavra
k6cuov, 6 10 wlp xpemdcoc éx 100 Udartoc kai TV YHv Xwpicac
amd 100 Udatoc mpdcexe popeh xai mvedua kai Yi kol Od-
Aacca, pijua 100 cood, Beiac dvayknc. kol mpocdeEai pov Touc
A6youc Wwe BéNn mupdc, 8ti éyw eipmr dvBpwmoc Beod TOD
¢v ovpavd 6% mhdcua xGAhictov yevépevoc®) éx mvev-
patoc kail®) dpdcov kai yAc: dvoiynor ') ovpavé, déZa pov
10 @Oéynata, dkove, A€, TaTEP k6cuov. émkaholuai ce TM

(4

1) Jjov Pap. . -

2) Wie sich der Zauberer in solchen éwdvaykor mit dem Gotte iden-
tificirt, weils man; entstanden ,wird das sein aus der alten epischen
Form des Zauberspruches: der Gott tat da und da das und das; ich
habe die Macht des Gottes und tue dasselbe = ich bin der Gott, der —.

8) emmentwy Pap. ' .

4) Damit er bespringe, beschile: &xevw ist der eigentliche Aus-
druck von der Begattung der Tiere, selten von Menschen gebraucht
(Naeke Choerilus p. 245).

6) Aapic Pap. Aatpic verbessere ich, wie denn Hermes Awc Adtpic,
Iris ©) Bedv Adtpic, Attis Adrpic ‘Péac, der Rabe ®oifou Adtpic heilst.

6) 0 Pap. = \éyoc.

7) xocukarc kAnZwvrarc Wessely. KAHZQNTAIC wird kMjZw Mraic
aufzuldsen sein,

"8) w Pap.  9) vevopevov Pap. 10) xa Pap.  11) avorynm Pap.

4
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dvépari cou aweunoiaon (es folgen Zauberworte)... 1189: 6
uévoc 16 pitwua Exwy, cb el 16 dvopa dnov xal 10 icxupdy, To
xaonyiocuévov Umd TV AyyéAwy Tavrwy. daguUAaESy ule] Tévde
Grd maenc Umepoxiic éEouciac kol mhnc UPpewc xail) moincov
T6de. kUpre, Oet Oedv?), ‘lardapawd ), Prabapuaxap .. .
Zauberworte . .. 1200: xécpov xricta Td mavra xricact), kopie,
Bet 0edv®), pappapiw ’ldw, épuivncd cov Ty dvumépBAntov d6-
Zav, 6 xticac Oeovc xal dpyayvyéhovc koi dexdvouvc. ai
uuptddec TV Ayyélwy mapectAkact xai Uywcav TOV ovpavov
xai 6 xuproc émepaptipncé cov T Copiq & écmiv Aidv,
kol elmév®) ce cOévev Bcov kai avrdc cOéver ) émikalodpai cou
10 éxatovraypduuatov dvopa’) To difixov dmd Tod crepeduaToc
uéxpic To0_Bdbouc e yfc. cWcdv pe- aiel yap mavrote Xai-
peic ToUc couc chZwy . ... Zauberworte.... 1217: émikalod-
pai ce Tov év T Xpucd metdhw, B & dcectoc AUxvoc dinve-
xic Tapakdetal, & péyac Be6c’), 6 paveic év Aw TH xbcpw
xatd ‘lepoucaliip poappaipwv, xipie... Vokale ... yp[ap-
para] p (= ékardv), elc'®) dyadoc kiproc!') Der “AvBpwroc
To0 Beol ist aus mvedpa, dpécoc und YA gebildet; diesen so
eingefithrten *AvBpwmoc 8eod, den xipioc Bedv ‘ladafaws, die
Copia als Aiv mit dem xipioc mapakkntoc finden wir zum
Teil in den Lehren der sogenannten Ophiten’®), noch mehr
aber in den Systemen der valentinischen Gnosis, und wir sind
hiermit auf die richtige Fihrte gekommen zu weiteren Zeug-
nissen jener Emanationsform: bei Valentin sowol nach Hip-
polytos als Irenaeus®) (mit nicht grofsen Verschiedenheiten)

1) n Pap., es wird xk = «xal sein.

2) 6c 6v Pap. ~  3) 1ohdaZaw Pap.  4) wxricra Pap.

5) ke 8¢ 6v Pap.

6) ka1 emmd ko ermev Pap.

7) Beviv ocov ka autocOever, von Wessely verbessert in der An-
merkung.

8) 0 Pap.  9) 6c Pap.  10) em Pap.

11) kupie Pap. nach Wessely; es ist wol kupic = xuproc.

12) Auch jene °‘lepoucaAnu spielte bei den Naassenern eine Rolle,
wie Hippol. V 9 zeigt, und das oben hergestellte eic dyab66c wird nach
Matth. XIX 17 fiir die Naassener bezeugt Hippol. V 7 und Valentin sagt
es dann selbst in einem Briefe bei Clem. Strom. II 20, 114.

13) Irenaeus I 17 (Harvey): (Cogiav) &mi Zhmnav épuhcac Tod xata-
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entsteht die sichtbare Welt aus den Affekten der Sophia:
@6Boc, Aumm, émopia etc. und ihren Trinen. Die Berichte
dariiber weisen in manchem frappirende Anklinge an die
vorgelegten Stellen der Papyrushss. auf: freilich an eine
Gleichheit auch nur einiger zusammenhingender Glieder der
Systeme ist kein Gedanke. Waren doch die Systeme der
Valentinianer selbst schon so bunt und mannichfaltig, dafs
wir kaum wissen, was auf den Meister selbst zuriickgeht.
Und die Stiicke der Papyri, so beweisend sie hier und da

Aimdvroc adtiiv @wtdc kai u duvndfvar xatakafeiv adtd did Tod xwAu-
6fvar Umd 700 “Opou. kal &vradBa Tdv “Opov kwhlovra avthv TfC €ic
TolumpocBev Opuiic eimeiv ‘ldw: 86ev 6 ’ldw Svopa yevevijcBar @dckova,
ph duvnBficar d¢ dodedcar TOv “Opov did TO cuumemhéxbar T( wdber kal
névmy dmoleipOeicav EEw mavrl péper Tod mdBouc molupepodc kal woAu-
wotkihou Umdpyovroc kal mabeiv AUmnv uév 811 od katéhafe, @oPov dé,
uh xabdmep adthv 10 @dc odtw kol T ZAv émimn: dmoplav te éml
Toutoc. &v dyvoig d¢ T4 mwdvra. xal o0 kaBdmep © unTM adtic A
wpwrn Cgpla xal Aldv, érepoiwav &v Toic wdBeav elxev, dMa &vav-
Tibtra.  dmcuuBefnrévan d¢ adrd kal érépav diddeatv, THv ThHc émcrpopiic
éml toév Zwomomcavra. tadTnv cvcraciv kal odclav Thc JAnc yeve-
viicOar Aéyouctv, ¢E fjc 8de 6 xk6cuoc cuvécTnkev. ¢éx pév Ydp
Thc &mcTpophc TV 100 xdcpovu kal Tod dnuiovpyod macav yu-
xv THY véveav eidnoévar, ¢x d¢ 100 @déBov xal TAc A\mng Td
Aoivmwd THV dpxNv écxnkévar dmwd yap TV dakpbwy adTic YEYO-
vévar macav &vuypov obclav: dmd d¢ 7100 YéAwToc THYV QwTEL-
vhv, Gmd 8¢ TRc Mimnc xal thc ¢kmAhEewc Td cwpatTikd TO0
kdcpou ctoixeia. moTé uév vap Exhare kail éAumweito wc Aéyouct
514 10 xatalereipBar pévnv &v T® ckéter kal TP xkevdpati:
noté d¢ eic &€vvorav flixouca Tod katahimévroc adTHV QWTOC
di1exeito xal évéra’ mote d¢ ad wdhiv Epofeito’ dAAoTe d¢ din-
néper xai &E{ctaro. — Hippol. VI 32: (Xpictdc) ebplv adrhv (Co-
plav) &v mdaBect Toic wpwroic Tétpact kal @éfw kal Aomwy xal
amwoplq xal dencer dropbicato Td wdOn adTic, dopBovuevoc d¢
ébpa 8tv dmorécOon adTd aivia dvra xal thic coplac da ob xakdv olte
&v mdBeav elvar Tv coplav Towovtoic, &v @dPw kal Aumm, iketelq, dmopiq.
¢moincev odv wc Tnhikodroc Al xal mavtdc Tod mAnpwpatoc
&xyvovoc ¢kctTiivar 14 wdOn 4w’ avtic kai émwoincev adTd Umocta-
Tikdc ovclac kal TOV uev poBov yuxikNv Eémoincev odciav, Thv d¢
Aoy dMhkny, THvV ¢ dmopiav darpdvwy, Thv d¢ émcTpognv
kal dénciv xal {ketreiav dvodov kal perdvorav kal dvvaprv yu-
xikfic odclac, fTic kakeitar deErd. 6 dnuiovpydc 4md 10D Q6b-
Bou- Toutéctiv & Aéye, onclv, W ypagn® dpxn coplac 6 popoc kupiou kTA.
Auch in der Pistis Sophia findet sich eine &hnliche Uberlieferung.

Sephea
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fir eine Abhingigkeit von jenen Lehren scheinen, kénnen
gerade so gut vor Valentin anderswoher geflossen, als
nach Valentin in dieser Vereinzelung in die ‘vulgére Gno-
stik’ hereingenommen sein. Schon dafs an der Stelle des
\  Pariser Papyrus, die auch die Schopfung aus dem Lachen des
Gottes herleitet, gleich darauf die Sonne als uéTac 6<ptc an-
gerufen und gepriesen wird, kann uns auf den Gedanken
bringen, dafs diese Mythologeme schon bei den Ophiten in
Geltung waren, von denen die meisten iibrigen Ziige auch
itberliefert werden, und wenn wir bedenken, dafs in diesen
Papyrustraditionen alles Christliche fehlt, das in den Berichten
tiber die Gnostiker, besonders iiber Valentin, eine so grofse
Rolle spielt, mdogen wir mit Wahrscheinlichkeit vorchrist-
liche Ophiten ins Auge fassen und etwa an Mysterien von
Schlangenbriidern mit ihren Kultlggenden denken. Doch be-
finden wir uns jedenfalls — das wird das Vorhergehende
lehren — in dem Jahrhundert der gnostischen Theosophie,
nicht fern von der Zeit Valentins.
T n - Vit “iv. Aber wir finden jene Form der Emanation nicht etwa
~"- =" blos bei christlichen oder vorchristlichen Gnostikern, wir ent-
decken sie auch bei den griechischen Orphikern, wie drei
Stellen bei Proklus uns zeigen'), zu Plat. Polit. p. 385: ta
dbaxpua Thic €ic T& BvyNTd Mpovoiac xai émiknpa mpdyuata cuv-
Onfuatd éctiv, 6 dt vélwe Thc €ic T 6Aa xai weavTwe Kivou-
peva mTAnpuwpeve Tod mavtoc évepyefac® didmep ofuon koi TOV
uEv YélwTta T vevécer TV Beiwy, Ta dE ddkpua TH cu-
cTacer TOV Gvopwnwy f Zdwy drovéponev:
ddxpua ptv céBev écti mohuTAfijpov yévoc avdpdy,
perdfjcav dé ey iepdv yévoc épracTnce.
p. 384 werden einige Worte derselben Verse citirt mit der An-
gabe onci Tic tov fi\ov Yuvdy und zum Timaeus I p. 35 C wird
dasselbe als von den 6eohéyor d. h. den orphischen Theologen ci-
tirt und die Tréinen mit der Trauer der Heliaden beim Fall Phae-
tons in Zusammenhang gebracht. Wir kénnen uns erinnern an
die ‘sonnenhaften Seelen’, von denen Proklus mehrfach spricht?),

1) Orph. fr. 236 Abel.
2) Vgl. Zeller Philosophie der Griechen III 2 S. 805.
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an die Vorstellung von ‘den Seelen als Sonnenstiaubchen schon
bei den Pythagoreern?) und von der Herabkunft der Menschen
aus den Tropfen des Feuertranks®), an die aus dem Urfeuer
herabtriufelnden Seelen schon in &lterer gnechlscher Mythe und
Philosophie, wir mogen es auch beachten, dals in den Texten,
von denen wir ausgingen, immer die Sonne oder das Licht
als schaffend gedacht oder genannt wird, und nicht iibersehen,
dafs die weiteren, parallelen und zugrundeliegenden Anschau-
ungen, die sich dort fanden, auch bei den Orphikern nicht
ganz verschollen sind: bei Clem. Alex. Strom. V p.244 B wird

aus Epigenes von Orpheus citirt ddxpva Aidc TOv duBpov dn- .

Aolv — — Kpbvou d¢ dakpuov Thiv Odhaccav dAAnyopoivrec®)
u. d.; aber die Wurzel und die Entstehung des eigenartigen
Gedankens finden wir nicht bei den Griechen.

Sie bleibt darum nicht verborgen. Man lese nun die
Worte eines altiigyptischen Papyrus (nach Birchs Uber-
setzung?)): quand Horus pleure, l'eau qui tombe de ses
yeux croit en plantes qui produisent un parfam suave. Quand
Shu et Tefnut pleurent beaucoup et que l'eau tombe de
leurs yeux, elle se change en plantes qui produisent I'encens

. Quand le soleil pleure une seconde fois et laisse tomber
Peau de ses yeux, elle se change en abeilles qui travaillent

.. Quand le soleil Ra devient faible, il laisse tomber la
transpiration de ses membres et elle se change en un liquide
— Liicke — son sang se change en sel. Quand le soleil
devient faible, il transpire, l'eau tombe de sa bouche et se
change en plantes.”) Man nehme hinzu einen hieratischen
Papyrus des britischen Museums No. 10188 (Ubersetzung
von Brugsch®)): “viel war des Gewordenen durch den

1) Gruppe Culte und Mythen 8. 670 Anm. 64. Zeller I* 387, 1
und sonst. .

2) Auch in der orphischen Theogonie und sonst, Gruppe a. a. O.
S. 647 ff — Kohn Herabkunft des Feuers und des Gottertranks S. 69 ff.

3) Orph. fr. 263 Abel.

4) Amélineau Essay sur le gnosticisme égyptien in den Annales du
musée Guimet XIII p. 308.

6) Man vgl. besonders den Wortlaut des Pariser Pap. | YA éxap-
Topépncev T& Qutd cod yehdcavroc.

6) Relig. u. Mythol. der alten Ag. S. 741.

S



e
~
’

Ausspruch aus meinem Munde — — nachdem ich es mit
meinem Leibe vereinigt hatte, weinte ich tiber sie, das war
der Ursprung der Menschheit (rome) wegen der Trinen (rimu),
die aus meinem Auge hervorbrechen’ Dann ist auch weiter
von den sieben kosmischen Géottern die Rede. Auch sonst
heifst es in diesen Texten, dafs die Menschen aus dem Au uge,
die Gotter aus dem Munde entstanden seien, wie in den or-
phischen Versen die Menschen aus den Trinen, aus dem
Lachen die Gotter hervorgehen Wenn wir noch hinzufiigen
aus altigyptischen Anrufungen an die Sonne (iibersetzt von
Naville?)): “celui qui crée l'eau, qui sort de son intérieur,
I'image du corps de Remi le pleureur’ und aus Inschriften des
Grabes Ramses IV.%): ‘O le pleureur, le puissant, haut dans les
provinces de ’Aukert, donne la vie au roi’, und aus dem Texte
des quatre races, wo die Menschen gngeredet werden: “vous étes
une larme de mon oeil en votre nom de Retu c'est-a-dire en
votre nom d’hommes’, so konnen wir es zwar hier nicht ent-
scheiden, ob etwa die Vorstellung von dem zeugenden, schaffen-
den Tau oder Regen des Himmels als Gottes Trénen durch
ein etymologisches Spiel auf die Menschenschopfung @ibertragen
ist®), haben aber nunmehr den Ursprung des Gedankens, der
uns beschiftigte, in der Mythologie des alten Agyptens ge-

funden. Daher ist er von den Gnostikern genommen und hat
o —

1) Lit. da soleil p. III col. 21.

2) Naville p. 40.

8) Herr Dr. Wiedemann, der freundlichst von einigen Stiicken
meines Manuskripts Kenntnis genommen hat und dem ich fiir die hilf-
reichste Unterstiitzung in den #gyptologischen Fragen den grifsten Dank
schulde, hilt jene Lehre fiir ilter als den Versuch, auch die Worte fiir
Trine und Mensch in Zusammenhang zu bringen. Er macht mich anf
einen Text des Grabes Seti I. aufmerksam, der zwar das Weinen (remit)
mit dem Menschen (7et) in eine Verbindung bringt, fallein hier ist der
Name des Menschen, richtiger Agyptens, ret geschrieben und diese Form
ist in der klassischen Zeit des Agyptertumes, welcher die wortspielenden
dgyptischen Texte meist angehdren, die einzig iibliche; die Form rem,
cop. pwut, pwye ist erst in der spiten, etwa Ptoleméerzeit diblich, wihrend
die Pyramidentexte dafiir die Form semet verwenden. Sonst sind solche
Wortspielereien und Verbindungen zwischen Worten und Mythenziigen
im Agyptischen sehr {iblich’ (vgl. auch Wiedemann Religion der alten
Kgypter. Miinster 1890. S, 37).
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Ygl_e;tx__;'_nxseme angefiithrte Lehre gebildet, daher ist er zu den
Orphikern in ihre Kultlieder gedrungen, daher ist er auch ge-
wandert in das Buch des Hermes Trismegistos Képn xécuov,
dessen Kosmogonie eine Vereinigung altigyptischer') mit neu-
platonischen Vorstellungen ist; da heilst es®): éperdiacev 6
0edc xal elme dvaiv elvar xal O\ maykadov xpfue éx Tic
pwviic autod mpofil@ev & kai Oewprcavrec ol Beol xoTemMAG-
yncav.

Ins zweite Jahrhundert wies uns die gnostische Ein-
kleidung des Gedankens, ebendahin mdgen uns auch die or-
phischen Verse weisen; denn da wurde die Hauptmasse dieser
Hymnen redigirt oder verfafst.’) Es war die Zeit, da an
den Ufern des Nils und besonders an seinen Miindungen die
gnostischen’ Mysterien und die orphischen Kulte in enger
Wechselbeziehung aufs tippigste blithten, wenn man nur die
Zauberbiicher voll gnostischer Lehren und orphischer Lieder*)
gewissermafsen als Volksausgabe oder aber als Vorliufer jener
Spekulationen anzusehen gelernt hat. In diese Zeit gehort
auch die Kosmogonie, in der als Emanationsform der schine
Gedanke steht, dessen Wanderung wir von den alten Phara-
oneninschriften Agyptens zu seiner ‘orphisch-gnostischen’ Ein-
kleidung und bis zu dem Nachklang in den spitern herme-
tischen Schriften begleiten konnten: die Welt ward aus s dem
Lachen und der Freude des Schopfers und die Menschenseele
ward aus den Tranex_l des allmichtigen Gottes. ~

3.

Wir bleiben noch eine Weile beim Agyptischen und
werden leicht diejenigen Bestandteile der Schépfungsgeschichte
feststellen, die direkt aus der &gyptischen nationalen Reli-
gion genommen sind, um dann die andern Elemente zu ver-
folgen. -

1) Diese hat namentlich Ménard Hermds trimegiste hervorgehoben
und wol etwas iberschitzt.

2) Stob. ecl. I p. 388, 13 ff. Wachsm.

3) Vgl. die Ausfithrung in den Prolegomena zu meiner Ausgabe der
Pap. mag. Leid. Fleckeis. Jb. Suppl. XVI p. 778.

4) Vgl. meine Zusammenstellung a. a. O. p. 764 und p. 774.
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Wie die Sonnenbarke!) am Himmel herauffihrt und ibre In-

sassen den hochsten Gott preisen, das ist eine der verbreitetsten
Vorstellungen des #gyptischen Mythus in all den zahlreichen
Hymnen auf den Aufgang des Lichts und der Songe, die ‘in
leuchtender Gestalt in dem Schiffe des Athers den Himmel
durchschwimmt’?), ‘in der schwimmenden Barke, darin Kuh und
Sperber’ (Totenbuch e. 109). Der Sperber, der in unserm
Text auf der einen Seite der Barke sitzt, ist eine der haufigsten
Gestalten des Lichtgottes®); es ist micht iibel, wie der Vogel
die aufgehende Sonne begriifst und mit siebenmaligem xi und
mir nach Nahrung schreit und mit den Fléigeln klappt.!) Sehr
dhnlich ist die bildliche Darstellung auf einer Votivpyramide
von Turin®), auf der die Sonne, der Gott Tum in der Barke
mit dem Sperber und dem Kifer (xdvBapoc)®) dargestellt ist.
In unserm Texte sitzt auf der andern Seite der Barke der
Hundskopfaffe. Er ist die vornehmste Lokalgestalt des Thot-

1) Bapic ist das gewdhnliche dgyptische Wort fiir Schiff, das schon
friilhe von den Griechen ibernommen worden ist. Stellen bei Wiede-
mann Herodots zweites Buch S. 387 f.

2) Hymnus von Tentyra Brugsch a. a. 0. S. 550; siehe Wiedemann
Religion der alten Agypter. S. 13.

8) 8. Wiedemann a. a. O. 8. 16. Barke mit dem Sperber auf Dar-
stellungen. Hymnus von Edfu (Brugsch S. 128, ebenda $. 76 und 128) “die
Sonnenscheibe erhebt sich lenchtend in seiner Gestalt als Falk seine
Geburten erneuernd’. Horus und Horuer (‘der grifsere Horus’) sind meist
sperberkdpfig dargestellt (Brugseh 8. 531, vgl. 8. 559). Totenbuch 77, 1
sagt der Osiristote: ‘ich bin der hehre Falke’ (= Sonnengott). Im Toten-
buch ist ein gewdhnliches Kapitel von der Verwandlung in einen Falken,
Sperber etc., auch Amon-Ra wird genannt ‘Sperber des Ostens, welcher
Tag und Nacht den Himmel durchfihrt’. Brugsch S.661. Auch die Neu-
platoniker brachten Sonne und Sperber in Zusammenhang. Ahnliche
Vorstellung bei Homer Od. 15, 525 (xipkoc ’AméMwvoc taxbc &yyehoo).
Wiedemann a. a. O.

4) Denn das éxpérnce Tpic gehdrt entweder hierher oder der évved-
popgoc ist auch als Vogelwesen gedacht. S. III 2 und XIV 3, wo die
Erzihlung der Kosmogonie in magische Vorschriften verwandelt ist, heifst
es kpéTncov T’ TaK TAK TAK.

5) Brugsch 8. 249, .

6) Uber die sgyptische Bedeutung des Sonnenmistkiifers belehrt
auch Plutarch de Is. et Os. c. 10 u. 76. S. Wiedemann a. a. O. S. 155.
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rmes’) und als Hermes wird ja hier auch der hichste Gott
gerufen?), aber man erkennt die Bedeutung des xuvoxepa-
‘pdwv, der dem aunfgehenden Sonnengott huldigt, besser
einer Inschrift der Konigsgraber®): ‘verherrlicht wird der
~htgott Ra bei seiner Erscheinung von den 6stlichen Seelen,
n Af (den vier ostlichen Gottern), welche Ra. verherrlichen.
> sind es, die den Lichtstrahl zur Erscheinung bringen, wenn
h die Tirfligel zu den vier Pforten der ostlichen Hemi-
hire des Himmels auftun. Sie sind ... die Vorlaufer der
rlich aufgehenden Sonne. Sobald der Aufgang eintritt, nehmen
- die Geestalt von sechs Hundskopfaffen an’, und einem Hymnus
f Amun: ‘es verherrlicht dich deine Tochter Meru bei deinem
lihaufgang im Morgenstrahl — es preisen dich die Hunds-
pfigen und die Schakalleibigen empfangen dich’#); es ist
 Inschrift eines Amunbildes mit vier Gesichtern®), rechts
d links; die grofsen acht Gotter in'anbetender Stellung,
. gewohnlich als acht, zuweilen vier Hundskopfaffen dar-
stellt sind.°) Noch hiufiger als die heilige Ogdoas,- die
ofsen acht Gotter, sind es alle grofsen neun Gottheiten, die
neas, die dem Lichtgotte ihre Verherrlichung darbringen,
d ich wiilste nur mit Stellen wie ‘ist er aufgegangen .. so
sen ihn die Gotter der Enneas an’ (auf einer Stele im
uvre in einem Hymnus auf Osiris”)) den noch zugefiigten év- °
iwopgoc unseres Textes zu erkldren, der dcmdZeton ieparicti

. 1) Brugsch 8. 442.

2) S. unten mehr dariiber.

8) Brugsch S. 151. 8. Wiedemann a. a. O. 8. 48 und 51.

4) Brugsch 8. 717f.

5) Der Sonnengott wird nach den verschiedenen Himmelsrichtungen

schiedener Gestalt dargestellt, Brugsch 8. 241; vgl. besonders p. 760

r Ausg. des Leid. Pap.

6) Brugsch 8. 151.

7) Brugsch S. 396, vgl. Wiedemann a.a. 0. S.60. Vgl. cap. 140 des

buchs: ‘man beugt sich nieder bei der Stimme des Tum-Horchati,
seine Majestit den Gottheiten der Enneas, den Dienern seiner

tat, seine Befehle erteilt und seine Majestit sich bei den Hul-

en an das heilige Auge gestirkt fithlt, — seine Majestiit befindet

Gegenwart der Gottheiten der Enneas. Es geht leuchtend seine

t wie friher auf’ Brugsch S. 247 und 248,

leterich, Abraxas. 3
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pevepuiowd unviwv i “mpodyw cov, kipre’ (vgl. oben ‘sie
die Vorldufer der tiglich aufgehenden Sonne’).

Nicht anders als durch dgyptische Vorstellungen v
auch der mp@drtoc &yyeloc zu erkldren sein, der noch vor
Insassen der Barke gestellt ist: pwvel dpveoyhugrcti?): ©
8 &cmv ool T ¢xBpd pou®) xkai EraEac avTév émi TV T
puv. Das kann niemand anders sein als Osiris, der Sonr
gott und der Totenrichter, der éml Tdv TpwpdY ges
ist.3) Derselbe griechische Ausdruck kommt noch einmal

1) ‘Die Worte aiyummictl, {epaxicri, xuvokepahicrl, iepoyAugicti,
veoyhu@icti bedeuten wol urspriinglich alle die Hieroglyphenschrift, v
auch die Papyri mag. sie fir verschiedene Schriftarten bez. Sprac
zu halten scheinen; das iepaxicri ist so genannt wegen der Sperberbi
im Agyptischen, das xuvokepahicrl wegen der Affenbilder und das dp
YAugicrl wegen der Viogel. Fir letzteres liegt insofern eine Parallele:
als nach Gutschmid die Araber die hieroglyphische Schrift ‘Vogelsch:
nennen.’ Siehe Wiedemann Herodots zweites Buch S. 67 ‘In den sp:
#gyptischen Texten, welche in der Ptolemier- und rémischen Kaisen
aufgezeichnet worden sind, und die z. B. auch Horapollo im Auge!
spielen die Bilder der Tiere eine sebr grofse Rolle als Buchstad
Sylben- und Wortzeichen und aufserdem als Triger anderer Zeich
wobei sie rein ornamental auftreten, ohne dafs man sie zu lesen braud
Ob freilich die Worte, die nach den Papyris xuvokepahicri, iepoJ
@icti ete. sein sollen, wirklich hieroglyphisch sind, ist eine andere F
in manchen Fillen mdgen sie es sein, in andern sind sie es wol si
nicht.” Nach freundlicher Mitteilung Wiedemanns.

2) épai d. i. Wehe meinem Feinde, odai als Interjektion of
spiten Griechisch (LXX. NT.) d4pai hitte man vielleicht als gri
== Fluch nehmen kdmnen. Doch belehrt mich Wiedemann eines b
Nicht nur daran erinnert er, dafs der Name des Horus in Zusa
setzungen mit Ap wiedergegeben wird, so Arueris, “Appaxic (Hor-
bez. Hor-em-agyu)) u. a. Osiris falle in spiter Zeit, da er Sonneng
fast mit Horus, der ja auch Sonnengott ist, zusammen, wenn aucl
Hauptrolle die des Totenrichters und Totenkénigs bleibe. Schl
scheint mir folgende Erklarang, die Wiedemann giebt: ara als die
schlange, ‘welche der Kdnig als Zeichen seiner Macht am Haupte
wie dies auch Diodor IIT 3, 6 fir Athiopien, dessen Anschanung
hier mit Agypten decken, berichtet. In dem Verderben, welches
Tier nach Diodor und andern dem k&niglichen Feinde drohte,
der Grand der Bedeutung otal T éxep(p Mou liegen. Schlangen
als Quiler der Toten in der Unterwelt in Agypten eine Rolle.’

3) Vgl. Wiedemann a. a. O. 8. 131.
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Plutarch?) vor und da bezeichnet merkwiirdigerweise ot éni Tiv
Tipwwprbv die Scharfrichter bei den Persern.?) Spitern An-
schauungen nachgebildet ist der Tipwpdc daipwv, dctic Ty 6EV-
™rta 100 mupdc mpocBGMher, in dem ersten, ganz gnostischen
Stiicke des hermetischen Poimandres®). Feuer freilich ist auch
im Tartaros nach einem Hymnus des pap. Paris. v. 2334 an
die Mond- und Unterweltsgottin:

¢pd cnuelov?): xdhkeov T cdvdalov

tiic Taprapouyou, créupa, kheic, knplikiov,

poupoc cidnpodic kai xkowv kuavéxpooc®),

kheibpov Tpixwpov, écxdpa mupoupévn,

ckdtoc, Pubdc, PAoE Taptdpou cnuavtpia,

@oBolc’ ’Epivviic daiuovac’ T’ émarriouc®)

und in einem Hymnus an Artemis ebenda v. 2534:

doveirat
veptéprai Te mUhar koi Afdnc iepdv Gdwp
kai xdoc épxaiov xai TépTapa, xdcua paervov.’)

Fir das Feuer in der griechischen Unterwelt wiisste ich
nur anzufithren den TTupipheyébwv®) und etwa die Fackeln der

1) Artaxerx. 14. 17.

2) Wie auch Tiuwpéc zuweilen Scharfrichter oder Folterknecht be-
zeichnet, z. B. Polyb. II 68, 8.

8) Hermetis Trismegisti Poemander ed. Parthey p. 13.

4) cnueov epw Pap. cnueiov aipw Wess. S. 9.

5) xvavoc Pap. xvdveoc Wess.

6) &pactiouc Pap. Wess.

7) So habe ich edirt a. a. Q. p. 775, nur dafe ich aus Unwissen-
heit das @aewvdv andern wollte.

8) Od. X 513 (spitere Partie). Plato Phaed. p. 113 B TTupipheré-
Bovta, ol kai of pvakec dmocwdacuara dvagucdav &mm dv Tixwa Tic Yhic
(der unterirdische Feuerstrom also war die Quelle des Gliihschlamms,
puaxec, der Vulkane). Lucian kardmlouc cap. 28 tiva &v olv kolacOein
Tpbémov; dp’ &c 1ov TTuprpheyéBovrd ctiv EuBAnTtéoc f) mapadoréoc
T® KepBépw; Verg. Aen. VI 550f.: (moenta), quae rapidus flammis
ambit torrentibus amnis Tartareus Phlegethon torquetque sonantia
saxa. Darauf hauptsiichlich wird sich Minuc. Fel. Octavius cap. 35 be-
ziehen. Auch an die phlegriischen Gefilde kann erinnert werden, den
Ort des Gigantenkampfs, die kampanische schwefelreiche Ebene in der
Nahe der uralten kyméischen Hollenpforte, wo schon Vergil den Eingang

3*
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Erinyen, mit denen sie die Bosen peinigen, z. B. Axiochos
p- 372 A &0a Ompci mepthiypevor kai Aapwaciv émpdvwc
mupovuevorl TTotvidy xoi macav aikiav aixiZépevor didiowc Ti-
pwpioe Tpvxovian oder die oipwr TV émi ToD TUPOC dMTW-
pévwy, die Menippos in der Unterwelt hort in der Nekyoman-
teia des Lucian (Cap. 14), der da die Volksanschauungen ver-
spottet. Sonst ist der antike Tartaros ohne Licht und Warme
(I 8, 13 c. Schol.): aber miissen darum die Dichter jener
Hymnen schon vom christlichen Hollenfeuer ihre Tartarus-
flammen hergeholt haben? Das ‘Jammertal’ (Ge-Hinnom), die
Gehenna der nachexilischen Juden war nach persischen Lehren
‘aus dem Schattenreich des Scheol ein Ort der Qual geworden
und nach Jesaias 66, 16 év yap T mupi xupiov kpiOceTm waca
N vH und 24 xai éZehedcovron xai Swovron T kAo TAOV AvOpWw-
mwv* 6 Yap cxWAnE adtdv o Tehevthcel kai 10 wip adTdVY 00
cBecOfceTan (Sept.) ist diese Qual eine Feuerpein geworden;
so finden wir denn in einem A6yoc éBpaixéc (3084) des Pariser
Pap. (3072) die vévva mupdc.t) Diese Vorstellung ist dann
herrschend im neuen Testament, wie denn die Worte Mare.
IX 49 ihre Herkunft deutlich genug zur Schau tragen: — gAn-
ofivmr eic v yveévvav 10od mupdc, dmov & cxwAnE adTdy
oV TelevTd kai 16 mwip 0¥ cPfévvuTar?)

zum Hades fand, dieselbe Solfatara, deren Anschanung auch in den H3llen-
phantasieen des mittetalterlichen Abendlandes eine grofse Rolle spielt.

1) 8v Tpéper yévva mupbc xol pAdvec mepphoyiZouat.

2) Vgl. Matth. XXV 41. Die Stelle der Apokalypse XXI82&v Tfj Apuvy
179 katopévy wupl xal Belw, & &mv devrepoc Odvaroc, die an den
TlupipAepébwv erinnern konnte, deutet nur an, dafs diese Gedanken,
wie sehr natirlich ist, in der jidisch-hellenistischen Apokalyptik zu
Hause waren, von der ebenso wie von den Septuaginta mehr als eine
Gedankenreihe in unsere Urkunden hiniiberspielt. Dariiber unten mehr.
Ubrigens kennt auch Lucian schon Pech und Schwefel in der Holle
(GAnBeic ictopioan I cap. 29: dcun olov Belov kal mitmnc . . xatopévwv). Das
braucht durchaus nicht auf fremden Glauben zu gehen. Zum Schutz
gegen bose Geister bestrich man in Athen am Anthesterienfeste die
Tiren mit Pech (Rohde Psyche S. 217 Anm. 8). Bei Beschwdrung der
Inferi wird ein mit Pech bestrichener Kopf einer maena gebraucht Ovid.
fast. II 677 f. (Zum Zauber wird Pech gebraucht pap. Par. v. 1881 und
Petron cap. 135.) Dals es chthonische Bedeutung hat, ist selbstverstind-
lich. Lustraler Gebrauch des Schwefels ist auralt. Neugriechisch micca =
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Wir sind einen Augenblick vom Agyptischen abgekommen;
vielleicht wiren wir besser dabei geblieben und hitten zum
Verstindnis der @AoZ Taptdpov und des xhcua @aervév nur
auf die Feuermeere hingewiesen, die es in der #gyptischen
Unterwelt gab.') Sicher aber hatte sich die Partie von der
Sonnenbarke und ihren Insassen als ganz agyptisch erwiesen.
Es liefsen sich auch die Sitze der vorhergehenden Partie
von dem Gott, der die Sterne aufgestellt und durch das Licht
den Kosmos gebaut hat, recht wol mit agyptischen Texten
vergleichen: ‘Bildner der Sterne, Schopfer der Gotter, er hat
die Gotter geformt, er ist die Neunheit, die das All geschaffen’?)
(Inschr. von Esne); und es ist nicht zu verkennen, dafs die
Lehre von dem Lichte als Urquell des Daseins und dem
Herrscher Tum, der die Welt durch das Wort und seinen Willen
aus dem Chaos in neunfacher Gliederung®) geschaffen, die
Lehre, die voreinst in Jer uralten Sonnenstadt Anu-On sich ge-
bildet und das ganze Gebiude der igyptischen Religion stiitzt*),
dafs diese Lehre auch hier als Grundanschauung vorliegt, und
es ist zu bedenken, dafs die Schopfungen in unsrer Kosmo-
logie in der Tat eine Neunheit bilden®) und dafs sich auch
fiir die erst genannten sieben Gotter, ol Tov xécpov mepiéxouary,
frappirende Analogieen finden z. B. wenn Chnum in einer Sieben-
zahl himmlischer Baumeister vergestellt wird, die dem Bau-
herrn Ptah (dem Lichtgott), dem Weltschopfer, zur Seite steht
und den von Thot (= Hermes) entworfenen Plan zur Aus-

Hélle, Schmidt Neugriechisches Volksleben S. 247 mit Anm. 3. Neben der
Wirkung der kirchlichen Lehre mgen auch da noch alte Vorstellungen oder
Briiuche wirksam gewesen sein. Vgl. Gotthold Ettig Acheruntica (Leipz.
Stud. XIII) p. 340 Anm. 4, die eben im Erscheinen begriffen sind. Ettig
bemerkt, dafs mit Pech auch Verbrecher gequiilt wurden z. B. Plaut. Capt.
596. Beachtet mag werden, dafs auch im neuen Testament noch die Hslle
ckéroc 10 EErepov genannt und die Qual als Hufserster Frost xhauBuéc
und Bpuyudc TV ddévrwv geschildert werden kann, Matth. VIII 12.

1) Wiedemann a. a. O, S. 55 und 130.

2) Brugsch S. 194.

3) Vgl. auch den Hymnus an den theban. Amun ‘du schufest neun
Gotter als Anfang des Entstehenden’, Brugsch S. 186.

4) Brugsch S, 281 und 739.

5) &wkev adTd TV évvéa Beldv TV divauv.
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fithrung bringt.') Aber sobald man den Versuch machen
wollte, die Gestalten unsrer Erzihlung wirklich in einer agyp-
tischen Enneas, Ogdoas oder Hebdomas wiederzufinden®), so
konnten wir wol in Ra den Lichtgott, in Nu den é&Buccoc?),
in Qeb den Kronos, in Sch0-Sos = Ares eine Ahnlichkeit mit
dem ®6Boc xabwmhicpévoc, in Set-Typhon den bdpdkwv, der
sich feindlich aufbiumt, wiederfinden und es wiirde noch am
ersten die Verwandtschaft des letzten 0edc péyictoc, der alles
in Ruhe bringt, einleuchten mit dem Horus, der neuen Inkar-
nation des Osiris, der an letzter Stelle jener Reihen zu stehen
pflegt und als letztes Glied der Kette den Anfang beriihrt,
‘der grofse Gott, dem die ganze Erde iibergeben worden
ist’®), der den Dracheu besiegt: ‘und die Schlange Abut-unti
richtet sich gegen dich auf, Horus zuckt seine Speere nach
ihm, indem jener Himmel und Erde durch seine Unwetter
bewegt, seine magischen Krifte tragen den Sieg iber
seinen Gegner davon und sein scharfes Schwert trifft den ge-
blendeten Drachen’s); aber diese Allgemeinheiten und Aufser-
lichkeiten konnen nur dem ersten Blick geniigen, jede weitere
Betrachtung wird uns lehren, dafs so wie der Drache in unserem

1) Brugsch S. 298.

2) Siehe solche Brugsch 8. 411, z. B. die Emanationen des Tum-R4
1. Schd-Sos, 2. Tafnubt (= Tugr = ’Agpoditn), — 3. Queb, 4, Nut, —
5. Osiris, 6. Isis, 7. Set, 8. Nephthys, 9. Horus. Die Listen variiren
lokal. Hermes-Thot kommt auch darin vor:

3) Das Chaos, das Urwasser, die Finsternis Nun spielt ja eine
grofse Rolle in der #gyptischen Kosmogonie in #hnlicher Auffassung wie
dpuccoc und Udwp an zweiter Stelle der unsern. Brugsch S. 267.

4) Brugsch 8. 310.

5) In- dem oben erwithnten Hymnus auf Amun, Brugsch S. 717.
Wiedemann bemerkt mir dazu: ‘Der Drache von Brugsch ist tatsich-
lich eine Schlange. Der Gott An-her (griech. *Ovoupic), der oft mit Schn
zusammengestellt wird und sich mit diesem mythologisch deckt, wird
hiufig dargestellt, wie er vorne in der Sonnenbarke steht und mit der
Lanze die Feinde, Schlangen und Nilpferde, welche sich ihrer Fahrt
widersetzen, vertreibt; in dieser Stellung triigt er bisweilen einen Kiirals
(Statuette in Bulaq nr. 1766).” Set = einer briillenden Schlange, z. B. in
einem Texte bei Wiedemann a. a. O. 8. 41, iiber die Apep-Schlange,
welche die Finsternis versinnbildlicht, und ihre Besiegung durch den
Lichtgott ebenda S. 58 und 8. 65.
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Texte gerade der TTUGoc dpdxwv ist, so auch die andern Ge-
stalten keine geborenen Agypter sind — freilich sind sie in
der Luft des Nillandes grofs geworden; ihre Gesichtsfarbe,
wenn man so sagen darf, ist dgyptisch. Nur die Partie also
nach den doxologischen Siétzen im Anfang bis zu dem Beginn
der Gotterschopfung ist bis auf einzelne Worte!) rein national-
agyptischen Ursprungs und auch da kann uns der scholien-
artige Zusatz bei der Erwidhnung der Barke Aéyer v Bépv,
¢p’ fiv avaBaiver dvatéAwy T@® kécpw, der diese allerbekann-
teste Vorstellung der Agypter erst erkliren mufs, ein Wink
sein, dafs die Kreise, in denen dies Gedankengebiude zuletzt
in Geltung stand, noch nicht einmal Kenntnis der #pytischen
Gotterwelt hatten.

4.

Noch einen Augenblick werden wir in ein Gebiet gefiihrt,
das wir nur unsichern Schrittes betreten konnen. Aber wir
diirfen auch diese Fiden nicht ganz aus der Hand fallen lassen,
. die in das Gewebe verschlungen sind, das wir entwirren wollen
- — Fiden, die in das Labyrinth orientalisch-semitischer Vor-
stellungen fithren. Es dringt sich uns auf, an die sieben
Schopfungsakte der Genesis zu denken und das Licht als erste,
die Teilung der Wasser als zweite Schopfung findet sich in
unserm Texte wieder und man mag bei der Mévva maviwy
kpatodca cmopav an die Schopfung aller Pflanzen und Frucht-
biume am dritten Tage denken. Die Wirkung der Septua-
ginta in Agypten erklirt eine solche Beziehung und noch im

1) Die magischen Formeln oder ©Zauberwdrter’ geben wol Ofter
igyptische Anklinge, aber im einzelnen scheinen sie ebensowenig dgyp-
tische Worte zu sein als die vielen griechisch klingenden ganz grie-
chische sind. Fiir axe8u§pwp, das als Name der Sonne steht, kann
man an’ axu ‘Glanz’ und am ‘strahlen (von der Sonne), Strahl’ denken,
wie Wiedemann mich belebrt; mehr ist damit nicht anzufangen. ‘évox
d. h. dnuk ist auch im Agyptischen pronomen absolutum der 1. Pers, Sing.;
es lautet hier ebenso wie im Hebriischen abgesehen von dem zweiten
Vokal, dessen Aussprache im Agyptischen aber unsicher ist.’ Bei dem
in dem Namen des gr5fsten Gottes am Schlusse wiederkehrenden &gpwy
erinnert Wiedemann an das Wort 5j2ax, das Pharao vor dem erhShten
_ Joseph her rufen liefs, ‘dessen Bedeutung man spiiter nicht mehr kannte’.
Uber YahdaBactyu 8. unten S. 46. ‘ '
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dritten Stiicke des hermetischen Poimandres, das gnostischer
Anklinge voll ist?), lifst sich gleicher Einflufs beobachten: fv
Yap cxétoc dmepov év dBUccw kol Gdwp xai TVedua AETTOV VOEPOV
buvdper eiq v xder dveitn dt @ic dyov ete. (cf. Gen. v. 2);
dann: waca cmopd. Evcmopoc kai Xéptoc kai dvlouc wavtoc xhom
10 cméppa Tic mahiyyeveciac &v éautoic Exovrec?), PractmedTw §
Y Botdvnv xdptou cmeipov cmépua xatd yvévoc kai xad’ dpoi6-
mra kol Zvhov xdpmpov mowodv kapmév, oU 10 cmépuo avtod
¢v adt@ xatd yévoc émi Tthc yAc. Und ich konnte die Ahn-
lichkeiten der babylonisch-assyrischen Genesis, die aus den
Triimmern von Niniveh erstanden ist, ausschreiben: da sind
sieben Démonen, da ist ein Gott, der sich empdrt und ein
siegender Feuergott®) — aber das wire ein Vergleichen ins
blaue.*) Und wir werden zudem sehen, dafs diese Dinge zur
Erkenntnis unseres Textes unnotig sind.

Freilich eins ist um so deutlicher, schon wenn wir im An-
fang lesen Touc dctépac ictéc vom Schopfer und dann von den
Oeol émtd, ol TOV kécuov mepiéxouarv, dals astrologische Vor-
stellungen von den Planeten ihren Anteil an diesem Aufbau
haben. Die Griechen hatten ihre Planeten seit Pythagoras
oder noch frither und hatten ihre eignen Namen fiir sie (Mars
nupberc, Hermes ctilBwv ete.), Plato nennt zum ersten Mal den
einen TOv iepov ‘Eppod Aeydpevov, Aristoteles®) hat fiir alle die
Gotternamen. Ich brauche hier nicht zu entscheiden, ob alle

1) Im selben Stiicke steht: kal dpén 6 odpavdc &v kikhowc émta kai
0edc Taic &v dcrpoic idéaic émTavdpevor cv Toic adtwv cnuefoic dmact.

2) Cf. Gen. v. 11.

3) Smith an Account of Chaldean Genesis iibersetzt von Delitzsch
S. 103 u. sonst.

4) Man operirt hiufig mit solchen Vergleichen, bei denen doch der
eine Teil noch — namentlich den Herrn Vergleichern — ziemlich un-
bekannte Gréfsen sind. Wie kann man z. B. den Bu@éc des Valentin
auf ‘altassyrisches’ zuriickfiihren, wenn der Agypter Valentin so viel
#gyptisches hat und man das agyptische Chaos kennt. Amélineau hat
diese Einflisse aufs beste klargelegt. Nahe liegt es ja andrerseits,
dafs Kenner des Babylonischen, wie Kelsler in seiner Schrift ‘Uber Gnosis
und altbabylonische Religion’, viel zu weit gehen in der Annahme baby-
lonischer Bestandteile.

5) Metaph. 12, 8,
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Kenntnis der Planeten, ob die mannichfache Verwendung der
Siebenzahl?) schon vom Osten kam?), aber die Wirkungen der
Planeten, all die astrologische Weisheit, die Beziehung der
Wochentage dazu kam iiber Agypten®) aus Babylonien.

Unser Papyrus (Leidensis W) ‘giebt pag. VI zwei Listen,
die zur miic Tod molevovroc dienen sollen:

‘EAAnVIKOV éntalwvoc
“HMoc Kpdvoc
CeMivn Zeic
“Apnc *Apnc
‘Epufic “H\toc
Zeic *A@poditn
’A@poditn ‘Epuiic
Kpdvoc CeMivn;

die linke, “griechische’, giebt die Wochentage, die rechte, die
éntalwvoc (= Planetensystem), genau die Reihenfolge der Pla-
neten, wie sie gerade so z. B. Cassius Dio als Ordnung der
Agypter angibt. Derselbe giebt, wie es in dem Papyrus auch
geschieht, die Methoden an, wie aus letzterer die erstere ge-
wonnen sei; in der einen wird die musikalische Harmeonie
d10 TeccGpwv angewendet.!) Die sieben Planeten wurden, wie

1) Namentlich im Apollokult: am siebten Thargelion geboren, sieben
Strahlen um sein Haupt, sieben Knaben und M#dchen beim Apollofeste
in Sikyon, sieben Heliaden in Rhodos und dgl. mehr. )

2) Wie Brandis Die Bedeutung der sieben Tore Thebens Hermes II
269 ff. wol sehr iibertreibend ausfibrt. Jensen Kosmologie der Baby-
lonier (Strafsburg 1890) erklirt die Frage fiir ungeldst.

3) Vgl. Lepsius Chron. d. Xgypter I 132ff. Die Siebenzahl kommt
in Agypten nur gelegentlich vor; ®beispielsweise spricht der Papyrus
d’Orbiney (19. Dynastie) p. IX 1. 8 von den sieben Hathoren, welche die
Rolle unserer Feen in den Miirchen haben’. Wiedemann.

4) Cass. Dio XXXVII 18 setzt auseinander, wenn man die musika-
lische Harmonie dd teccdpwv (in der man auch die Grundlage aller
Musik zu finden geglaubt habe) auf diejenigen Gestirne, anf demen die
ganze Ordnung der Himmelshewegung beruhe, in der Ordnung, in der
jedes derselben seine Bahn beschreibt, anwende und von dem #ufsersten,
dem Kreise des Saturn, zu zihlen anfange, dann mit Ubergehung der
zwei folgenden den Gott des vierten Kreises hinschreibe, von diesem an
wieder zwei Kreise iiberspringe nnd auf den siebenten fortrechne und so
einem jeden Tage rundherum einen Namen zugeteilt habe, werde man




— 42 —

oben bemerkt!), mit den sieben Ténen der Leier in Ver-
bindung gebracht, und beide mit den sieben Vokalen, wie
das der Papyrus selbst pag. XIII 11 tiv énta éctépwv und
wiederum pag. XIV 31 émxaloduai ce kipie wdikd Gpvw* duvd
cov 10 dyov kpdtoc aemovwww gusspricht. Eben kommt ein
Aufsatz von Ruelle?) in meine Hinde, der seltsame Schliisse
daraus zieht. Ausgehend von der Stelle des Demetrios mepi
épunveiac cap. T1: ’Ev AiyimTw d¢ xal Tovc Beovc Uuvoicr did
TV énTd Qwvnéviwy ot iepeic égeEfic Nxolvrec adtd kai dvti
avhod kol &vti x@dpac TV YpaupdTwy ToUTWY O fixoc dxoveTan
un’ edpuwviac dete 6 EEapidy THY ciyxpoucty ovdEv dAMo f uéhoc
arexvidc ¢Zmpel To0 Aéyou kai polcav: GANG Tepi ToUTWY ptv ov
kaupdc unkovewv icwe, kombinirt er eine Stelle des Nikomachus
von Gerasa®), der die bestimmten Tone des Heptachords zu den
Planeten in Beziehung setzt, und Stellen des Plutarch, Porphyrius,
Lydus, Achilles Tatius und eines Anonymus in den Anecdota
Bekkeri, die Planeten und Vokale im einzelnen nebeneinander
Atellen, und erhilt endlich folgendes Verhiltnis:

nach unsren Noten:

A — Mond — vimn cuveupévwy — d
€ — Merkur — mapovim cuveupévwy — ¢
H — Venus — 1pitTn cuveppévwy — b
| — Sonne — pécn — a

finden, dafs diese Kreise zu der ordentlichen Bewegung des Himmels
gleichsam ein musikalisches Verhiltais haben. Die zweite Methode giebt
er cap. 19: man rechne die Tages- und Nachtstunden und fange von
eins an, die erste gebe man dem Saturn, die folgende dem Jupiter, die
dritte dem Mars, die vierte der Sonne, die fiinfte der Venus, die sechste
dem Merkur, die siebente dem Mond nach der Ordnung der Kreise, wie
die Agypter sie zu rechnen pflegen. Nun fange man wieder von vorn
an, und wenn man 80 bis zu 24 Stunden fortrechne, werde sich ergeben,
dale die erste Stunde des folgenden Tages auf die Sonne falle. Verfahre
man mit den 24 Stunden wie vorher, so werde die erste Stunde des
dritten Tages auf den Mond treffen u. s. f. Diese oft citirten Angaben
stimmen genau zu der Partie des Papyrus.

1) Seite 22 Anm, 8.

2) In der Revue des Ktudes grecques tome II p. 38 . Herr
Dr. W. Pleyte, Konservator am Museum der Altertdmer in Leiden, machte
mich freundlichst auf diesen Aufsatz aufmerksam.

3) Im &yxepldiov Thc Gpuovikiic bei Meibom Mus. graee. p. 6.
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0 — Mars — Mixavoc pécwy — g
Y — Juppiter — mapumdtn pécwy f
Q — Baturn  — VméTn pécwv — e.

Schliefslich- wird mitgeteilt, dafs zwei Komponisten Herr
R.-J. Pottier und Herr Kapellmeister Ad. Populus alle Gruppen
von ‘Vokalnoten’ in unserer Urkunde danach in moderne No-
tation setzen wiirden. Die komische Wirkung, die solche Aus-
sicht fiir mich hat, haben einige Versuche, die ich mit einigen
Vokalgruppen nach obigem Recept machte, kaum abgeschwiicht.
Es werden in der Tat hier und da die Vokale nicht gesprochen,
sondern ‘gesungen’ sein und es ist mir gewifls, dals zuweilen
am Schlusse der Gebete gewisse Vokale mit einer gewissen Mo-
dulation recitirt wurden. Die Analogieen solches Ritus brauchen
nicht genannt zu werden und namentlich bei den Vorschriften
pag. 18,311, die den Theurgen die bestimmtesten Gesten nach
den verschledenen memelsnchtungen und Formeln angeben,
kann man den Gedanken an eine Wichtigkeit dieser Urkunden
auch fiir die Geschichte derartiger religiosen Riten nicht ab-
weisen, und darum nur wollte ich den ‘Fund’ Ruelles er-
wihnen. Aber jene Vokalmodulation beschrinkt sich, in diesen
Texten wenigstens, nur auf ganz wenige Gruppen; oder will
man alle die sehr durchsichtigen Permutationsspielereien auch
komponiren? Jene aenovw enovw novw u. dgl., wie es ja
fortwihrend wiederkehrt, miifsten etwa Tonleiterétuden in
einer mystischen Singakademie gewesen sein. Wir miissen das
weitere den Herrn Kapellmeistern iiberlassen. Genug; jene
Beziehung der Planeten zu den Wochentagen kam aus Baby-
lonien und war, so gut wie natiirlich die gnechlschen sieben
Vokale, den Agyptern vorher fremd und alle spatere Mystik
astrologischer Weisheit war von Osten gekommen.

Zu der Zeit, da Alexander die alte Stadt, wo der Tempel
des Bel an seinen sieben Stockwerken die Farben der sieben
Planeten trug, und Ekbatana, das den Planeten geweiht und mit
sieben Ringmauern umgeben war?), da das Heer der Griechen
diese Stitten uralter Himmelskunde eroberte und mancher
weise Chaldier die Stadt seiner Sterne verliefs, um ins Vater-

1) Herodot I 98.
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land der Sieger zu wandern, da schrieb Berosos griechisch
diese ehrwiirdig seltsame Weisheit nieder; und von nun an
griffen auch die Volker des Abendlandes immer gieriger nach
diesen Offenbarungen der Fremde') und dekorirten damit, aber-
gliubisch wie sie geworden waren, die berstenden Saulen-
hallen ihres Glaubens. Die Gestirne wurden ihnen die méch-
tigsten Gotter®) und Démonen und die kosmologischen Ge-
bilde der folgenden Jahrhunderte gruppirten sich immer
ofter um die sieben Weltherrscher, die grofsen Wandel-
sterne. Wir mulsten uns dieses Hergangs kurz erinnern, um
nun in der Literatur, die wir schon mehrfach zur Vergleichung
und Erlduterung heranziehen mufsten, die Spuren dieser Ge-
danken zu finden und zu verstehen: in der hellenistisch-jidi-
schen Apokalyptik®), bei den Orphikern*), in den hermetischen
Schriften®) und in der mannichfaltigsten Fiille in den Sy-

1) Der Mithrasdienst mit seiner xhipaE émrdmuloc Orig. c. Cels. VI 22
und den Darstellungen der Sonne mit den Planeten in den Hdhlen ist ja
selbst aus dem Osten gekommen.

2) Gotter waren sie auch schon bei Plato, dann von Stoikern her
bei Plutarch, Varro, Philo, Apuleius etc. Der rationalistische Euemeros
erkannte nur die Oeol odpdvior d. h. die Gestirne als Gdotter an.

3) Vgl. bes. Apok. I 21: 10 pucthprov TV émtd derépwy Dv €ldec
éml Thc deE1dc pov kal tdc émrd Auyviac Téc xpucdc: of émrd dcrépec dy-
Yelor TV émwtd Ekkhnadv ela kal ai émwtd Auxviar, 8c eldec, émtd Exxhncian
eiclv. An die sieben Geister vor Gottes Tron, das Lamm mit sieben
Hornern, das Buch mit sieben Siegeln, die sieben Fackeln vor des All-
michtigen Tron, die sieben Gemeinden brauche ich nur zu erinnern.
Zum Teil geht das ja auf hebrische Uberlieferung zuriick, die natirlich
friher aus babylonischer schdpfte. Recht bemerkenswert ist die Stelle
von den sieben Geistern, die im Messias vereinigt sein sollen, Jesaias
XI 2. Man denke die sieben mvelpora personificirt Copla, Chveac, Bouls,
’lexoe, Mvvac, €bcéBera, d6Boc Beod und man ahnt die Herkunft von
mehr als einem Glied spiterer Mythologeme.

4) Abel fr. 312 und 3813,

5) Einen Hymnus des Hermes, wie_solche auch bei Clem. Al er-
withnt werden — in dieser Gegend ist es einerlei, ob es gerade Hermes
oder Orpheus ist — werden wir in Erinnerung unsrer vorigen Ausfihrungen
gut verstehen, Stob. ecl. I p. 77, 15 ff. Wachsm.:

" ‘Eppod’
émwd mohvmwhavéec kar’ "ONumiov dcrépoc oddOV
elheOvrar, perd toict b del wepviccetan aiviv:
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stemen der Gnostiker.!) Von den dyyelor kocuoxpdropec bei
Simon, den sieben Engeln des Satornilos und den sieben Pla-
netengeistern, die bei ihm die unterste Stufe der Geisterwelt
bilden, den geradezu halsbrechenden astrologischen Spielereien
der Peraten®) und der siebengewandigen Isis der Naassener zu
dem bis ins einzelnste ausgebildeten System der sieben Pla-
netengeister der Ophiten®), an deren jeden besondere Gebete
gerichtet werden, den sieben Engeln und Sterngeistern des
Basileides, der Hebdomas der sieben Himmel des Valentin*) bis
zu den fiinf Planeten mit dem &pxwv dickov solis und dem dpxwv
dickou lunae der Pistis Sophia®) — es ist keins dieser Welt-
gebiude, dem nicht die astrologische Spekulation mehr oder
weniger als Fundament oder als Ferment diente. Das zeigen
auch die zahllosen gnostischen Gemmen, welche eine Schlange
oder einen Lowen oder irgend eine gottliche Gestalt von den
sieben Sternen umgeben darstellen oder auch Sonne und Mond
mit den iibrigen Sternen u. i.5)

Aber keines aller jener Systeme finden wir in dem unsern
mehr als in den allgemeinsten Ziigen wieder, wenn wir es
auch dem ophitischen mit den Planetengeistern ’laAdaaiw,
’law, CaBa®, ’Adwvaioc, *Ehwaioc, *Rpaioc, ’Actagaioc’) am dhn-

vukTipanc Mivn, cruyvde Kpdvoc, “Hhroc Hdic,
Tacropdpoc TTapin, 6pacdc *Apnc, ebrrepoc ‘€Eppfic,

xal Zevc dpxryévebhoc, 4’ ol @uac éphdctncev.

Ot b adrol pepdmwv Eayov yévoc, &t d° &v fHuv

Mnivn, Zebc, “Apnc, Tlapin, Kpévoc, “Hhoc, “Eppuiic,

Tolvek’® a4m’ ai@epiov pemepicueda mvevpatoc ENkerv

ddxpu, YéhwTa, x6hov, Yévectv, Adyov, Unvov, Spekv.

1) Nicht zu gedenken der zahllosen griechisch-astrologischen Texte
und etwa der alchymistischen Literatur, wo auch sieben xavceic zur
mpdEic gehdren. Berthelot les Alchimistes grecs p. 816 f. in den Textes
grecs. Jeder Planet hatte ja auch sein Metall, vgl. ebenda p. 24.

2) Hippol. V 14,

8) Nach des Irenaeus und Origenes Berichten.

4) Auch der Demiurg ist meist astrologisch gefalst, er schafft eben
die zunfichst die Weltbewegung treibenden Gestirne.

5) p. 202, 227.

6) Z. B. Matter histoire critique du gnosticisme, planches IE fig. 7,
I B fig. 2. V fig. 1. 8 ete.

7) Orig. c. Cels. VI 81. Epiphan, Haeres XXVI 10 mit Variationen.
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lichsten finden; wir haben freilich blos den ’laAbdafawd in dem
aldaBaety, das 10 pucikdv Gvopa des kiproc aivurricti bezeichnen
soll und doch der Pluralis des hebriischen mnaNgY ist?),
denn die ’law Cafow® ‘Adwvor u. &. stehen in dieser ganzen
Literatur fast auf jeder Seite.?)

Wir brauchen uns auch durch den Spruch des Hunds-
kopfaffen: ¢ el 6 4piBudc 100 éviautod *ABpacat, der auf weiter-
gehendem astrologischen Spiel beruht — der Zahlenwert der
Buchstaben von ’AppacdE ist 365, die Tage des Jahres — nicht be-
stimmen zu lassen, vorangegangenen Einflufs des Basileides an-
zunehmen, der zuerst den grofsen Abraxas tiber seine 365 Aonen
gesetzt haben soll; denn der Bericht des Ireniius, in dem
das steht®), der mit den tibrigen des Clemens und Hippolyt in
Widerspruch ist und offenbar #ltere Gedanken z. B. deutlich des
Satornilos betrifft, verdient ganz und gar keinen Glauben. Zudem
miissen wir immer mehr bedenken, dafs die grofsen Kiinstler
der ‘Erkenntnis’ mehr friiheres zusammengesetzt als neues er-
dacht haben. Unsere Form ist einfacher als deren Kunstwerke,
und darum ilter.

Es ist eine einfache éBdopdc, dvdodc oder évvedc, wie denn
auch im weiteren Texte unsrer Hs. pag. XVII 6 es heifst: 10
uéya dvoua, 6 éctiv *Ovdodc, Bedc 6 T TAVTA dLOKWY TA KATA THY
ktiav. Diese éntdc und dydodc finden sich auch in den orphi-
schen Ideen*), die octo caeli atque sub luna acthereus ignis®), auch
die Enneas®) und die novemT), iiber denen dann als Einheit
die schopferische povdc steht, die der Sonne und dem Dionysos

1) Das 1 ist nach aiyvwnicri ausgefallen, es steht in der als agyp-
tisch erkannten Partie.

2) Auch ’Actragaioc vielleicht in dem actpagaioc des von mir ed.
pap. VI 11. IX 8. Freilich kann man da auch an den griechischen
dcTpo@anc Awdvucoc denken. Abel fr. 168,

3) I 24, 3—7. Vgl. Méller Kirchengeschichte p. 147 f.

4) Abel fr. 171. Man denke auch an die sicben Titanen und die
sieben Stiicke des zerrissenen Dionysos, z. B. fr. 198, 99 (in friiheren
Recensionen der orphischen Theogonie waren es sechs).

5) fr. 320.

6) fr. 149

7) fr. 321 .
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gleichgesetzt wird.") Das kommt, wie die betreffenden Stellen
lehren, zum guten Teil aus Zahlenspielereien und Gleichsetzung
der Gotter mit Zahlen her, wie denn bei den Neupythagoreern
aus der Monas, die auch Apollon oder Helios (= dem ¢&v)
heifst?), die dudc etc. entwickelt werden, wie dann Valentin
den Urvater povac &révvnroc dpéaptoc nennt®) und Harpokrates
geradezu als Erfinder einer monadischen Gnosis bezeichnet wird.
So offenbart dann auch Hermes Trismegistos: | ydap povac
odca mhvrwy dpx kai piZa év maciv éctiv e dv pila kai dpxn?)
und entwickelt eine ganze Zahlenkosmologie daraus, und dies
hermetische Stiick, das unter seinen neuplatonischen Anschau-
ungen eine Menge rein gnostischer Sitze®) enthilt, fithrt den
Titel Kpatip®) f§ Movdc — nun wird es uns verstindlich sein,
dafs ja unsere Leidener Handschrift selbst den Titel fiihrt
Biphoc iepd ) émkalovpévn Movdc.

Sieben Planeten, sieben Zahlen, sieben Vokale, sieben

Saiten der Leier und Téne des Heptachords, sieben- Sphiren, .

sieben Himmel, sieben Stufen der Erlosung, sieben Wochentage,
sieben Metalle”), sieben Farben — alles wirbelt in buntem
Gaukelspiel miteinander und durcheinander in den Skripturen
dieser Zeit, aber ich will auch hier nicht versiumen zu be-
merken, dafs wir uns doch zur Erklirung der éydodc und év-
vedc, namentlich auch bei den Orphikern, der frither be-

sprochenen igyptischen Gotterenneas und -ogdoas zu er-

innern haben.
Wo alles untrennbar ineinander flie(st, miissen wir uns
begniigen, den Weg der Gedankenreihen anzugeben, die da

1) fr. 191 ff. 194. 206.

2) Laert. Diog. VIII 25. Zeller III 2, 114 Anm. 5 u. 123. III 516,
Anm. 2. Plat. de Is. et Os. 10. Stob. ecl. I 10.

8) Hippol. VI 29.

4) Poimandres IV 10. Daraus dieselben Worte citirt ‘€ppod Stob. ecl.
p. 127,16,

8) Z. B, fiuiv d¢ dokodv dpxnv elvar v Yvidav., peréxew TAC Yvb-
cewc ist Unsterblichkeit — aufser anderen.

6) Das ist immer der xpathp, in dem schon in Tim#us die Seelen
geschaffen werden und der bei Orphikern und Neuplatonikern in der
Kosmogonie immer eine bedeutende Stelle hat.

7) Wir trafen schon oben auf diese Dinge S. 24.
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einschlagen. Fiir unsern Text haben wir erkannt, dafs die
astrologische Weltbetrachtung ein Hauptfaktor in der Kom-
position ist, — freilich das wird auch hier alsbald klar:
wollte man die einzelnen Planeten in den sieben 6eoi wieder-
finden, so wiirde man zwar einen Kpévoc haben, aber was von
ihm gesagt wird, pafst nicht in diesen Kreis und ebensowenig,
was von dem ‘Eppfic (Nodc) gesagt wird. Und es wire ganz
vergebliche Miihe, in die sieben Schopfungen die mannich-
fachen den Planeten damals zugeschriebenen®) Wirkungen und
Eigenschaften hineininterpretiren zu wollen.

Die Gestalten, die hier an die Plitze der babylonischen
Himmelsherrscher und der grofsen Neunheit der Agypter treten,
sind andern Weges gekommen.

5.

Als der grofse Schopfer zum ersten Male lacht, erscheint
das Licht. ‘Und Glanz durchleuchtete das All und es wurde
ein Gott iiber den Kécpoc und das Feuer.’®)

Ein feuriger Gott wird in den verwandten Papyrusurkunden
immer wieder gepriesen und angerufen, pap. Par. v. 1583: ém-
kohoOpai ce TOV 10 mlp kpatolvra @Oavavoy, eicdkoucév pou, O
elc povoreviic paveprofaifai, pap. 46 des brit. Mus. v, 146 éyu
eipt — 10 mwip d8dvatov ete. und man sehe die Fiille ‘der
Namen dieses Gewaltigen im pap. Par. v. 588 ff.: xUpie 6 cuvn-
cac mvevpaTt T¢ Topva kAjOpa®) Tod odpavod, dickpatoct), TTupi-

1) Eine Zusammenstellung mepl duvdpewc tiv émtd mAavwuévwy
Engelbrecht Heph#istion “von Theben 8. 67 f. als Beispiel fiir un-
zéhlige andre. )

2) Der Schopfer selbst ist ja eigentlich auch der Lichtgott, aber
es liegt in der Art dieser Emanationsschpfungen, dafs der hdchste Gott
von dem andern differenzirt und in unnahbare Unsichtbarkeit gerickt
wird. Ubrigens wird adyy dvev HMou xal cedjvne xai dctpwv auch er-
withnt Pseudokallisth, II 39° Miiller bei der Schilderung der Inseln der
Seligen. S. Ettig Acheruntica p.342 und Anm. 2. Dafs dann auch schon
der “Hhoc in der Barke den Ruhm seines Herrn verkiindet hat, ehe der
eigentliche Lichtgott geboren wird, daran mag Schuld sein, dals dies
agyptische Stiick nur dufserlich hineingenommen ist.

8) Vgl. v. 884 die 60pac mupivac dmokexheicuévac.

4) AdiZwpatoc Pap. A nehme ich = O = odpavod wie ofter. Zu
der spitern Schreibung Z fiir c¢ sieche meinen Index gramm. a, a. O.
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mok€e mevITEPOUNL, PWTOC KTiCTa, 01 dEY)" cuvkTicta, cepeclap
* TTupinvooc @opvpeu, TTupiBupe ’ldw, TTvevpatopdc wa,
Mupixapd ailoupe®), Kalhip®c aZaiwvaxBa PwrokpdTwp,
nenepmpenepmm TTupicpate @vounviok dwtoddtad), TTupi-
cmope aper ewita, MMupixhove valafahBa, PwTdBre whaw
TMup1diva®) TTupBoocnia, dwroxiviita caviepwp, Kepavvo-
kAéve mwn wnw Qwtdc khéoc, Baieyévvnre®), AdbEnaipdc
couavet, Evmupicxncip Wc couctve@r dpevBapalel HapUOPEVTEY
’Actpodapa. Und v. 635 folgt: dyn Oedv veditepov evedf
mup1véTpiIx o, év X1TWVL Aeuk® kai XAapvdr kokkivy Exovra

p- 822. dicbparoc wird von Persephone gesagt orph. Hymn. LXXI 5. Pro-
togonos, der ja der Lichtgott ist (ddvnc, *Avravmc), wird orph. Hymn. VI 1
di1putic genannt. Lobecks Schreibung dicwparoc fir dcbparoc Damask.
p- 382K ist doch wol den Kernschen Ausfilhrungen de theogoniis p. 26
vorzuziehen. Uber die enge Verwandtschaft des Papyrusstiicks mit den
Orphica siehe oben (wie Wessely S. 19 A diZwpatoc = Terpayibvou setat,
ist mir unverstdndlich). — In Defixionen, die auf Cypern gefunden und
im neuesten Heft der Proceedings of the society of biblical archaeology
Vol. XIII. 1891 von Miss Macdonald verdffentlicht sind, das durch Herrn
Dr. Wiedemanns Giite soeben in meine Hinde kommt, rufen sie immer
.auch an tov &ml 100 MUA@Voc T0d “Atdouc kal TV kA jBpwyv T0D oVpa-
vod TeTayuévov,

1) Eine vom Schreiber selbst angegebene Variante, wie es nicht
selten vorkommt. Nach dem griechischen Namen kommt fast allemal
ein mystisches Wort.

2) ehoupe Pap. Man hat an die #gyptische Sonnenkatze zu denken,
8. unten. )

3) pwrodwra Pap.

4) pwropia Pap. owrépie w wie mupipioc Laert. Diog. IX 79.

5) mumdewva Pap. ,

6) Beeyevnte Pap. Bai = Seele, Leben im Agyptischen s. Wiede-
mann Sammlang altigyptischer Worter, welche von klassischen Autoren
umschrieben oder ibersetzt worden sind. Leipzig 1888 8. 16 (cf: Horapoll.
I 7). Meine Erklirung ‘Lebengezeugter’ wiirde also nach der Schreib-
weise der Papyri gar keine Anderung erfordern. Vielleicht ist aber paieyev-
vijta zu lesen = Zwoydve ¢Lebenerzeuger’, wie der Lichtgott genannt
wird, z. B. Apollo in einem ganz und gar orphischen Hymnus in der
Anthologie IX 625 (mvoial Zwoydvor werden die Kureten genannt orph.
Hymn. XXXVIII 4); pap. Par. v. 514 & Zwoydvoc aibnp. xpncuol Tdv
‘EAnvikdy Bedv bei Buresch Klaros 8. 98:

&0’ Umepoupaviov mupdc dpOitoc aibouévn QASE,
Zwoydvoc, wdvrwv mnyn, wdvrwy d¢ kal dpxn.
4

Dieterich, Abraxas,
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nupivov ctépavov —. Der Gott wird dann angeredet v. 6391.:
kUpte, Xaipe, peyahoduvape, peyalokpdtwp, Baciked, pénicte Bedv,
“HMie, 6 xVproc 100 oVpavod xat Tfic YiAc, Bet Geddv. Wir
finden auch einige jener Bezeichnungen, soweit sie sonst dber-
haupt vorkommen, in den orphischen Hymnen wupicrope XLV 1,
LII 2 und XLIT 3*) mupinvoe, alle fiir den Dionysos tptetnpixdc,
owtodétnc von Helios auch Simpl. ad Epikt. 47 (bei Gregor
von Nazianz von Christus), dicwpartoc (s. S. 48 Anm. 4) und
Xpucokéua im orphischen Hymnus XXXIV 9 von Apollon, dem
sich an die Seite stellt ein Helioshymnos des Dionysios, der
im 2. Jahrh., also genau der Zeit, in der wir uns befinden,
dichtete, v. 10: xpucémav é&ralépevoc xéuaic. II 6 in dem-
selben Lied weist uns der ®oifoc dxepaxdunc zuriick bis zu
Il. XX 39 und dem homerischen Apollohymnus v. 134, zu der
alten Vorstellung vom langgelockten Sonnengott.) Von seinem
leuchtenden Gewande lesen wir auch im homerischen oder rich-
tiger orphischen Hymnus XXXI 13%):
KoAOV dE mepl xpoi Mdumetar &choc
AemToupyéc mvoij Gvépwy,

und wie hier mit einem safranfarbenen, ist er bei Ovid. Met.
11 23 purpurea velatus veste. Sein Strahlenkranz — mipivoc cté-
@avoc hier genannt — in Bild und Lied alter und junger Zeit
ist bekannt genug.?) Die iibrigen jener Epitheta sind sonst un-
bekannte Bildungen, &hnlich freilich vielen in orphischen Versen.
Orphisch wird es auch erlaubt sein gleich die Verse zu nennen,
die im Pariser Papyrus zweimal iiberliefert sind, v. 436f. und
19571f. und z. T. im ersten Berliner Papyrus Partheys v. 315f.:

GepoportTiTwy Gvéuwy &moxovuevoc adpaic,

‘Hhie xpucoxbpa, diénwy @hoydc dxduatov mdp,

aiBepioicr Tpifoict péyav méhov dugieliccwy, ’

Yevwiv autoc dmavrta, dmep mahiv éEavalverc,

6 kbcpov dmavra Tpémwy Te TETAPTIOV €ic EviauTov"
¢k cod yap croixela tetayuéva coict vépoic.

1) Da ist iberliefert das metrisch unmdgliche mupimore.

2) Roscher Lex. d. Myth. I Sp. 2008.

8) Gemoll hom. Hymn. 8. 855. Crusius Philol, 1888, 208. Zu derselben
Sorte wie unsre dibrigen orphischen Lieder gehort dies freilich doch nicht.

4) Rapp bei Roscher Lex. 1 Sp. 2004.
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kA0, pdkop, kAMiZw Te TOV ovpavod fyeuovia
kol yainc xdedc te xail *Aidoc, &vla véuovro
daipovec dvepwimwy ot mpiv @doc eicopéwvtec.’)

Nicht so leicht versténdlich ist der Hymnus, der ebenda
v. 939 ff. iiberliefert ist. Ich setze zunichst nur die ersten
und letztep Verse hierher:

Xaipe dpdkwyv, dxpaie Méwv, Quakal mupdc dpxai?),
Xolpe d& heukov Udwp kol dévdpeov Uynmétnlov. . ...
kGvOape, kOkhov dywv cmopipouv mupdc avTovévedhe,
6n dicuMhaBoc €l AH kai mpwrogawic e,

vedcov époi, Nitopon, 611 cUpBola puctikd @pdiw,
\adi por, mwpomdtwp, kai por cBévoc autdc dmalorc.

1) Den jetzt allein brauchbaren Apparat giebt nach neuen Lesungen
Wessely a. a. 0. S. 69. Ich folge ganz der Uberlieferung; nur die mitt-
leren Verse, an denen man 8o viel hat #indern wollen, glaubte ich durch
Umstellung von v. 5 und 6 in Ordnung zu bringen. kocpuov amavrta T
TPEMWV TeTPayiov €IC eviautov iberliefert pap. Par. v. 441. Das tpepovav '
der andern Variante ist auf keine Weise mdglich und das terpamov ist i
s0 gut wie das tetrpayiov = Terpatiov d. i. terdpriov. Man hat dieser
Sprache eine solche Form zuzugeben, auch wenn sie nur durch die be-
kannte Entwicklung der Aussprache aus tetapraiov entstanden wire.
Meine Anderung besteht also nur in der Umstellung und der Einsetzung von
Te vor terdpriov. Der grofse Sonnen- und Feuergott nnkreist den Himmel
alles zeugend, das er wieder auflsst, und den ganzen Kosmos in drei
Jahren wendend. Man kann sich an die Perioden der Stoiker erinnern:
aus dem Feuer entstehen die andern Elemente und 18sen sich wieder
darein auf (z. B. Platarch de stoic. repugn. 41 ans Chrysipp); bei den Neu-
platonikern eine #hnliche triadische Entwicklung (Prokl. croixeiwcic 8eo-
Aoyikf), cap. 31—38). Man hat auch an den Dionysos tpretnpikdc zu
denken. Vgl. das Orakel in den xpncuol Tiv ‘EMnvikiy Gedv bei i
Buresch Klaros 8. 98 QA6 — fi 1€ @Uet pdha mdvra @loucd Te mhvt’
Gvahver :

2) Uberliefert ist xaipe dpakwv axpaie dehewv @ua kat TUPOC APXN.
Herwerden Mnemos. XVI (1888) 8 p. 8 xaipe dpdkwv dkpoie, dehéwv @i
kol mupdc dpxn, ohne Sinn. Aéwv fihrt er als van Leeuwens Vermutung
an, nimmt sie aber nicht auf! Meine Herstellung des Verses wird
weiterhin noch klarer werden. @uakal mupdc dpxal = die Zauberzeichen : !
des Feuers. 4px# Ursprung, Princip, Element, Symbol. of ¢ucioi
hiefsen spiiter die Zauberer, pucikd @dpuaxa Zaubermittel, puakol Zauber-
ringe (schol. zu Ar. Plat. 884). Den vollstdndigen Apparat zu diesem
Hymnus siehe unnten.

4*
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Die beiden cOupola puctikd des Feuers oder qucikai dpyai,
was in dieser Sprache fast dasselbe heilst, sind Drache und
Léwe. Das erstere sind wir erstaunt schon fir Euripides citirt zu
finden bei Macrobius I 17, 59: solis meatus iter suum velut
flexum dracomis involvit, unde Euripides

mupiyevic dt dpdkwy 6dOV fiveitan TeTpanbppoic

Kparc Zeuyvic dpuovig moluxapmov dxnua.l)

Aber man wird dem Namen im Citat auch schwerlich
glauben dirfen®); fiir die spatere Zeit aber brauche ich nur
an die vielen Gemmen mit den Schlangen, die sich in den
Schwanz beifsen und so in der Tat den Sonnenlauf darstellen
sollten, und den Schlangen mit Strahlenkranz zu erinnern.®)
Wol ebenso hiufig findet sich da der Lowe mit Mond und
Sternen, also an Stelle der Sonne*), und ebenda wird auch
der Sonnengott lowenkopfig dargestellt.’) ‘Ra, der grofse
Léwe in seiner Scheibe’, findet sich in einem &gyptischen
Texte®) und so mag diese Darstellung agyptischen Ursprung
haben.”) Lesen wir die Vorschrift fiir ein magisches Bild

1) Bei Nauck fragm. trag.? Eurip. 948. taic vor tetrpaudpgoic hat
Barnes getilgt.

2) Wie es denn auch Lobeck Agl. p. 468 dem Euripides ab-
gesprochen hat. Am bedenklichsten ist das wOpiyevfic nach Sinn und
Messung fiir diese Zeit. Mit dem Unterschied von mipiyeviic und mu-
poyeviic spielt der Kaiser Julian in dem hiibschen Epigramm auf das
nordische Bier, das ihm nicht geschmeckt hat:

Td ce XpM kakéev Anuntpiov, od Aidvucov
mwopoyevi} (Weizengebornen) pdlov xal Bpéuov (Hafer), od Bpduiov.
(Anth. Pal. IX 368, 5f.)

8) Vgl. Pap. Leid. V 3, 16 und fiir die Gemmen Matter hist. du
gnost. planches II A Fig. 1—10, II B Fig. 2 und oft. Meist steht ceue-
chop(y) dabei, das offenbar aus hebriiisch W@ und griechisch Adum(w)
zusammengesetzt ist.

4) Z. B. Matter a. a. O. planch. IV Fig. 5, 6, 7, V Fig. 1 u. sonst.

5) Drexler Mythologische Beitriige I Der Cultus der #gyptischen
"Mythologie in den Donauldndern, 1890 8. 53.

6) Drexler a. a. O. nach Brugsch a. a. 0. 8. 282. .

7) Zusammenhang hat das Bild auch damit, dafs die Sonne im
Zeichen des Lowen stehend besonders brennend sein sollte. Der Lowe
wird Haus der Sonne genannt. Uber die feurige Natur des Léwen vgl.
Aelian de nat. an. V 39. Tert. adv. Marc. II 13. In Agypten war er
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in dem pap. Par. v. 2112: Zddov: dvdpiac Aeovrompdcwmoc
meprelwepévoc kpatdv T def1d Papdov, €@’ f) E&Tw dphxkwv, TH
ot apictepd xept avtod OAn dcmic Tic mepelkixbw, éx d¢ ToD
ctépatoc 100 Aéovroc mhp mveétw?), so werden wir aufs
bestimmteste erinnert an die dvdpidvrec des sog. Aion, wie sie
in vielen Variationen erhalten sind.?) Zoega®) hat sie als
Darstellungen des Aion erkldrt: das ist nicht unrichtig, da ja
der Sonnen- und Feuergott auch Aidv genannt wird, treffender
bezieht sie Layard*), da solche Darstellungen auch in Mithrien
gefunden sind, auf Mithras selbst und wir brauchen blos zu
bedenken, dafs unmittelbar nach den Sitzen, die wir aus unsern
Texten heranzogen, Mithras selbst aufs deutlichste angerufen
wird®) — aber jene Bilder sind eben einfach Bilder dieses
Sonnen- und Feuergottes, als den die Gotter mischende und
Gottereinheit suchende Zeit bald den Helios, bald dén Sarapis,

iberhaupt der Sonne heilig; wenn sie im Zenith stand, trugen die
Tempelschliissel Lowenképfe. Da war er auch Symbol der Nilflut.
Solare Gotter mit Lowenkdpfen dort, Wiedemann Rel. d. a. Ag. 8. 78,
Herakles als Sonnen- und Zeitengott (zwdlf Arbeiten — Tierkreis) im
Sinne des orph. Hymn. XII, wie er auch vom gnostischen Ophiten ver-
ehrt wurde (Moller Kirchengeschichte I 8. 146), wird nun mit seinem
Lowenfell shnlich symbolisirt, s. das Bild eines Ringsteins, das Alexander
von Tralles IX 1 p. 166 vorschreibt.

1) Ahnlichen Sinn hat das schauerliche magische Bild v. 2132:
woincov ddxtudov, &p’ O YerApOw Aéwv (pap. Aeov) dxépaloc, dvri de¢
tiic keparfc &xétw Bacileiov (Bacthiov pap.) “ladoc, mateitw d¢ Toic moci
ckéhetov, fva 6 deidc modc math) TO kpaviov Tod ckehétou, pécov d¢ Tou-
Twv yhaukdmy oiloupov Td Yopyéviov Eévdedparuévnv, xatd xixlov (ka-
pakikhw Pap.) té dvéuata tadta’ wdwp whaviyaominippd. Eine Sphinx
mit Lowenleib und Isiskopf mit BacAeiov, unter der linken Vordertatze
einen Totenkopf auf der Gemme bei Matter a. a. O. pl. VIIf. 8.

2) Eine ist abgebildet bei Baumeister Denkm I8. 32

3) Abhandlungen 8. 187 ff.

4) Ann, dell’ Inst. arch. XIII 170.

5) Pap. Par. v. 698, s. unten. Es ist bemerkenswert, dafs die
Mithrasdiener selbst Aéovrec hiefsen. Z. B. Porphyrius de abstin. IV 16
e Tovc uev petéyovrac TV adTdv dpyiwv picrac Méovrac kahelv, Tdc de
yuvaikac Aeaivac xth. Etwas weiter heifst es: kal 6eolc d¢ TovTOUC
dnuiovpyobc oltw mpocnybpeucav: TV uév "Aptemv AUkawvav, TOV B¢
“HArov cadpov (sic), Aéovta, dpdkovra, iépaka etc., also auch ganz
wie in obigen Versen!
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den Aion oder Dionysos (= Helios bei den Orphikern) verehrte.
Es kann kaum eine bessere Interpretation dieser Bildwerke
geben als unsre Papyrusstellen: das Lowengesicht mit geoffnetem
wie feuerschnaubendem Maul, der Leib umwunden von der
Schlange, die ihren Kopf oben auf das Lowenhaupt gelegt hat;
er hat die Fackel in der einen Hand als der pwtodémc, puceé-
poc, in der andern den Schliissel, mit dem er jene x\jfpa V-
pwva. schliefst, von welchen wir horten, auf der Brust den Blitz
als der xepauvvopohoc oder xepauvoxkAévoc.

Der ‘feurige Gott’, der sich uns schon in so mannichfacher
Gestalt gezeigt bhat, wird dann auch ganz ausdriicklich fiir die
eigentlichen Meister dieser grotesken Erfindungen bezeugt.
Schon der Magier Simon hatte gesagt) mip elvar Tdv SAwv TV
épxnv, hatte so seine dUvopic peydin und den voic Tdv SAwv
genannt, die Doketen bei Hippolyt lehren von dem mip Zdv
amd Qwtdc yevéuevov, 86ev 6 uéyac dpxwv évévero, Apelles
hatte einen deus igneus oder angelus igneus?), und die Ophiten
endlich®) reden von dem tavtnc Tfic kTicewc dnuioupyd ‘larda-
Bawd Bed mupivw EpBudV TeTdpTw olTwc Yép TOV dnuioupyov
kol matépa idikod k6cpuou kahodciv. -

Wo ist der Ursprung dieses Gedankens zu suchen? Einiges
wies auf dltere griechische Anschauungen. Und in der Tat
ist auch in Griechenland der Sonnenkult uralt gewesen,
in Rhodos, Korinth und an vielen Orten des Peloponnes.t)
Sokrates betete zur Sonne®) und Sophokles brauchte seinen
Ausspruch®), Helios sei yevvnmiic 6e®v und mathp - mévrwy,
wahrlich nicht von Orphikern zu nehmen: wo wire die alte
Religion, der nicht der Sonne allgewaltige Erscheinung, deren
Licht und Warme alles schafft, gottlich gewesen wére, auch
wenn ihr durchsichtiger Name gegen die konkreten Gotter wie
bei den Griechen gegen Zeus und Apollon zuriicktrat und sozu-
sagen unpersonlicher wurde. m0p aber nannte die Sonne schon

1) Hippol. V 9,

2) Tertull. de an. 23.

3) Hippol. V 7, V 26.

4) Ntheres bei Rapp in Roschers Lex. I Sp. 2025.
5) Plat. Symp. p. 220D.

6) Nauck? fragm. 1017.
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Euripides?), und wenn Sophokles fiir jenen Satz die cogoi an-
fihrt, so wissen wir ja, dafs Heraklit gelehrt, alles entstehe
aus dem Urfeuer.?) Mufls ich es nun noch sagen, auf wen die
weitere Ausbildung jener Anschauungen zuriickgeht? Hat es uns
das cmépipov mip, der xUxhoc mupéc, das &@dvatov mip — die
Bezeichnung auch des TTav im orph. Hymn. XI 3 — als voic
T@v 6Awv nicht aufgedringt, haben wir nicht in den Worten
unsrer Schopfungsgeschichte selbst éyévero 6edc émi xdécuov
kai mupdc schon erkannt, dafs es die Ausldufer stoischer Ge-
danken sind, die wir vor uns haben? Ihre Lehre ist es, die in
diesen Dingen an den alten Ephesier anschlofs: das Feuer als
Gott, das lebenschaffende, lebenerhaltende, der Aéyoc T0od mav-
16¢, das mlp voepév.®) Es ist ein sehr verstindlicher Vorgang,
dafs der Sonnengott des spitern Altertums, der in eins ver-
schmolz mit den vielen Sonnengbttern des Morgenlandes*),
verehrt wurde nach den pantheistisch-panlogistischen Vor-
stellungen der Stoiker, die den Bediirfnissen des Zeitalters so
weit entgegenkamen. Sie wiesen zuerst den Weg, der alle
die tausendfachen Gestaltungen des bunten Synkretismus
schliefslich in einen allgemeinen Sonnenmonotheismus zu-
sammenfithrte. Plinius der #ltere preist am Anfang seines
grofsen Werkes den Sol als animus und mens, als den Herrscher
der Welt3) Alle die grofsten Gotter Zeus und Sarapis, Attis
und Mithras, Osiris und Dionysos, sie sind nun Sonnengotter
und auch Helios vereinigt noch einmal in sich alle andern.f)

1) Iph. Taur. 1189. Ion 82.

2) Vgl. Seneca Phaedr. 888. v. Wilamowitz Ind. lect, aest. Gbtt.
1884 p. 6.

3) Uber die Wirkung dieser alten stoischen Lehren auf gnostische
und christliche Anschauungen von der Taufe Christi und ihre Nach-
bildung siehe die Ausfilhrungen Useners Religionsgesch. Unters. S. 65 ff.

4) In Agypten besonders mit Sarapis, vgl. Drexler a. a. 0. 8. 53 u. 55
und desselben Angaben s. v. Heliosarapis in Roschers Lexikon. Das €ic
Zebc Chpamic, das auf so vielen Gemmen steht, findet sich auch im
Pariser Pap. am Schlufs eines grofsen Gebets an den Sonnen-Feuergott
v. 1716.

5) Hist. nat. II 6.

6) Als xocuokpdtwp, decmétnc kécuou preist ihn der orph. Helios-
hymnos VIII 11. 16, wie ihm denn zahllose Hymnen damals gedichtet sind.
Siehe auch orph. Lithica 698. Sonst z. B. CIGr II 2663 (Knidos) fepevc ...

/-".)'
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. .7 ‘Apollonios von Tyana will den Kult der Sonne und in den
-1t 2 Tempeln Elagabals werden alle Gotter zur Anbetung eines
orientalischen Sonnendienstes vereinigt. Aurelian und Kon-
stantius Chlorus haben eine solche Religion’) und Konstantinus
im Grunde kaum eine andere als Julian, der in einer glanzvollen
Rede iiber das Konigtum der Sonne?) den Helios iiber all die andern
Gotter von Hellas setzt, die er zu neuem Leben erwecken will.
Die Neupythagoreer, die Verfasser der hermetischen Biicher,
die Neuplatoniker, alle gehen diesen Weg und ihre Erdrte-
rungen, wie noch die Ausfiihrungen des Macrobius im ersten
Buche der Saturnalien, lassen deutlich genug die Gedanken-
formen derer erkennen, die diesen Weg geebnet hatten. Der
Hellenist betrachtete den Heiland der Christen als einen neuen
Sonnengott®), und wenn er sich zu ihm bekehrte, betete er ihn
an als das ‘Licht der Welt’, @ic 100 kécpou?), und als den
gottlichen Aéyoc und feierte den Tag der Sonne als den Tag

seines Herrn.
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Aus dem Feurigen geht das Feuchte hervor, sagen die
Stoiker. Und werden wir nicht, wenn wir die zweite Schopfung
in dem Papyrus lesen: er lachte aber zum zweiten Mal; es
war alles Wasser und die Erde horte den Schall und sah das
Licht und staunte und hiipfte und das Feuchte teilte sich in
drei Teile®) und es erschien ein Gott und wurde u.ir die Tiefe
gesetzt®), — werden wir nicht erinnert, dafs bei den Stoikern

100 ueylctou kol évgavecrdtou 6eod ‘HAfou. Auch eine maviyupic wird
ihm da gefeiert.

1) Réville la religion 3 Rome sous les Séveéres p. 288f., dessen
vorziiglichen Ausfiihrungen ich einiges von dem oben Angefiihrten ent-
nehme. Da findet man auch die Belege fiir die betreffenden Kaiser. Zu
Konstantin 8. Burckhardt Zeit Konstantins S. 348 ff.

2) Vierte Rede. -

3) Z. B. Celsus bei Origenes c. Cels. VIII 68.

4) Aufser andern Stellen Ev. Joh. IX 5; auch diese Auffassung be-
gegnet gerade sehr oft in Evangelien und Briefen des Johannes.

6) Wasser iiber dem crtepéwua, wie schon in der Genesis, bei den
Naassenern, die auch mit Johann. IV 10 operiren. Himmelsocean und
Himmelsfeuer bei Orphikern, Gruppe Culte und Mythen S. 669.

6) Der Schlufssatz ‘denn ohne ihn mehrt sich weder das Feuchte
noch hort es auf’ mochte besonders auf den Nil gehen.
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Erde und Wasser das Umokeipevov, das Feuer aber das mowodv
sind?

Feuer und Wasser sind also die ersten Schopfungen und
auch die Erde steigt empor. Das Feuer hat seinen Gott und der
&Buccoc. Wie in dem pap. Par. v. 512 16 iepov mdp und 16 &Buccov
Tfic dvatohfic, @pwkTov Udwp mit den andern Elementen zusam-
mengenannt wird, wie im pap. Brit. 46 v. 247 angerufen wird:
6 18 mhvra kricac!) dpuccov

yaiav®) wip (xai) Udwp (Te xai) aépa xai mi)\w afepav®) .

kai motaudv kehddovr’4) eic Tiv, Ov fon dt cedjvn
dcrépac depiouc Te, éwc [0°] Umép &[ctpa] mhavATac®),

so werden pap. Par. v. 713 die Gotter der einzelnen Elemente
gerufen décmota Udatoc — katdpxo yiic — duvdcTa mvepatoc.
Ahnlich wird v. 1147 ff. der Herr des Feuers, der Luft, der
Erde, der Tiefe beschworen. Am merkwiirdigsten aber wird
scheinen eine xMjcic des Sonnengottes pap. Par. 487 ff.: yé-
vecic mpwTn Thc éufic Yevécewc aemovw, dpxn®) Tic éufic
dpxfic mphTn TRTOO0OPP, Mvedpa mvedpatoc Tod év époi
mvevpoToc wpWTov pap, wip 1O eic éunv kpdayv TV év
éuol kphcewv Beodwpntov 100 év éuol mupdc mpdToOYV,
nuniaen Udwp Gdatoc Tod év énol datoc mMpDTOV WWWOOAEEE,
ovcio YnWwdnc’) Ticév époiovciac ynwdouc’) TpurTn unuwn,
chpa Télerov Eépod 100 QAP thic H damemhacpuévov vmd Bpa-
xiovoc évtinou kol defidc xewpdc G@O&pTOU ¢év dwricTw xai
diavyel kbcuw, & Te Ayixw kol dywuxwuévw unmavieviwie, Eav
bt Uuiv dOEn ueTepTaQwO pedapbapnprv, év GAW" iepelad, peta-
nopadodvai pe TH GOavdTw yevécer éxbpevoc TH Umokeipuévn
pou @ucer?), fva perd THY évectidcav xoi cpbdpa katemeiyoucdv
pe xpeiav émomTevcw TNV &BdvaTov dpxhv TV dfavaTw

1) Pap. xmicrac. :

2) yeav Pap. «xai und te kol habe ich eingesetst.

3) afpa Pap. '

4) xatkadora Pap.

5) Die beiden letzten Verse hat Wessely so hergestellt.
6) apxn Pap.

7) yewdnc und yewdouc Pap.

8) H = delva.

9) Also ganz noch der Ausdruck der Stoiker!
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TVEVRATL avXpeE Ppevecou @ipirX TW dBavaTw Udati epovouv
mTapakouvnd TW CTEPEWTATW Gépr eodnyevafwd, iva vonuarti
petayevvnod ') xpaoxpaE potu, évdpxopar kai mveuvcn év éuoi
10 lepdv mvedpa vexBev?®) Gmd Tod vexdivapping, iva Bavudcw
T0 tepov mip xupe, Tva Bedcwpor 0 GPuccov Tfic dvatolfc
PpikTOV Udwp vuw Berwexw ouyiexwa xat dxovcy pov 6
{woydvoc xai mwepikexuuévoc aibfp apvounde, émel uéAiw
katomTevely ciuepov Tolc dBavatoic Supact BvnTdC Yev-

_ vnBeic éx Bvntiic Uctépac®), BeBeATiwpévoc Y kpdrouc peyalo-

duvduou kol deZidc xewpdc apOGpTou &BavATW TVEVpOTL TOV
d0dvatov Aidva xai dectétny TV mupivwy dradnpatwy
ayiowc arioceic ayidcpaa dayiac Vmepectiicne pov mpoc Ohiyov
Thic dvOpwmivnc pov yuxikfic duvhpewc, fiv éyw mdhv peta-
mapoAiuyopar peTa TNV évecTWcav kal xaTemweiyovcdv pe
mxkpdav Avayknyv dxpeoxémnTov.

Wir durften das Stiick ganz hierhersetzen, weil es lehr-
reich genug fiir uns ist. Das alte empedokleische §uoiov dpoiw,

Tqiq uev yap yolav dmbmapev, Gdan d° UGdwp,
aifépt d° aibépa diov, drap mupi wlp didnhov,

das eine so grofse Rolle in der antiken Physik spielt, und
auch den Orphikern nicht fremd ist, wie fragm. 280 zeigt T
Aopmp® BAémopev, Tolc O dupactv ovdtv Opiuev, umgestaltet
zu einer mystisch pantheistischen Elementenlehre; wir schauen
die Gottheit mit den Elementen in uns, deren mpiron dpxai
in der Gottheit sind — eine wahre unio mystica. Und diese
ewigen Urbilder will der Theurg in seiner Ekstase erblicken.

1) petayevndw Pap. Vgl. das yevwn6fivar éx mvebparoc Ev. Joh. III

2) tex6bév zu schreiben hindert mich vex6iv appand.

3) Die Uctépa hatte einen besonderen Sinn bei einigen Gnostikern
(Kainiten), wie es scheint auch bei theurgischen Operationen. Irendus
I 31, 1: dissolvere opera Hysterae adhortantur. Hysteram autem -fa-
bricatorem caeli et terrae wvocamt (vgl ‘das orphische und Hgyptische
Weltei): nec enim aliter salvari eos misi per omnmia eant, quemadmodum
et Carpocrates dizit. Et tn unoquoque peccatorum et turpium operatio-
num angelum assistere et operantem audire audaciam et smmunditiam in-
ferre, 1d quod inest ei operationi angels nomine dicere: otu angele abutere
nomine tuo: o tu illa potestas perficis tuam operationem. Cf. prphan
Haer. XXXVIII p. 207.
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So deutlich platonische Gedanken (die ‘Ideen’), pythagorelsche D)
und gnostlsche vorliegen, namentlich in dieser leibhaftigen
Erhebung zur Gottheit, so kann es darum nicht zweifelhaft
sein, dals hier wie an den andern Stellen die Elemente in
ihrer pantheistisch-materialistischen Auffassung und ihr Ur-
sprung, das heilige, ewige Feuer, aus der Weltanschauung der
Stoa herkommen. Hatten diese doch sogar die Teile des
Kosmos um die Erde geordnet zu Regionen des Wassers, der
Luft, des Athers u. s. w.2), durch die der Mystiker unsers
Textes empordringen will zur Anschauung des Herrn mit seinen
Feuerkronen (Tdv mupivwv diodnudrwv). Aus stoischen An-
schauungen schopft Philo, wenn er sagt®): évdveran d¢ 6 uév
npecfitatoc 100 Bvroc Adyoc e écOiita TOV KOcuov' YAV Yap
kai Udbwp xoi Gépa xoi mlp kai TG ék TOUTWV émaumicxetou,
schopfen die Ophiten (des Irendus) ihre Elemente, da iiber
Wasser, Finsternis, Tiefe und Chaos der Geist schwebt?), die
Sethianer ihr @ic, Gdwp, mvedua dxéparov, schopfen die Or-
phiker, wenn sie dichten®):

&v kpdroc, eic daipwy yévero, péyac dpxdc amdvrwy,
&v bt déuac Bacileov, év O Tdde mavra kukhelTan,
nip kai Vdwp xal yaia xai aifnp, vOE Te kol fuap

0y

kai MATic, mpdtoc yevéTwp, koi "Epwc molutepmAc”
mavra yap év Znvoc pevdlw Tade chipor keiton.®)

1) Dafs in den Kosmogonieen spiterer pythagoreischer Biicher die
Elemente von Bedeutung waren, zeigt das Citat des Clemens Strom. VI
2, § 17 aus einem pythagoreischen Athamas: Wd’ &revvaro mavtdc dpxéd
kal pilwpata TéTTapa Tuvxdvovtt mlp Udwp dnp YA® & TodTwy Yép ai
yevéciec TV Tivouévwy.

2) Stob. ecl. I p. 446 ff.

3) p. 562, 23.

4) Als erstes Weib, was auf dem hebriischen femininalen r= be-
ruht. 8. Usener Religionsgesch. Unters. I S. 116.

5) fragm. 123 Abel.

6) fragm. 229 Abel wdvrwv dpxnyv elvar wop xai Fdwp kal yHiv wird anf
den Namen des Onomakritos fiir. dessen *Op@ikd citirt, Sext. Emp. omortum.
III 30. Das kann ja in dieser Form so frih sein. Nach fragm. 230 Clem,
Strom. VI p. 665 soll Herakleitos dergleichen von Orphikern genommen
haben. Das beruht nur auf der damals durchgehenden Vorstellung von
der uralten orphischen Offenbarung — die freilich heute wieder anftaucht.
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Ich weifs recht wol, dafs die Elemente schon bei Empe-
dokles gelehrt werden und noch frither, aber es ist ja eben
die Art dieser Elementenspekulation, die vorher unerhdrt, von
den Stoikern ausging. Auffassungen wie die, dafs jene alten
Denker Dinge, die in der regelrechtesten Entwicklung der
jonischen Naturwissenschaften liegen, aus den Mysterien
und gar orphischen Mysterien entnommen hitten?'), die fiir
uns in jener Zeit ein grofses X oder eine grofse Null sind,
milssen auf das bestimmteste zurickgewiesen werden.!) Wol
miifste man dagegen die Einflisse Agyptens erwigen, wo
eine ausgebildete Elementenlehre sich findet®), und die des
Ostens, aus dem Mithras kam. In seinen Hohlen finden sich
hmg Darstellungen und Sinnbilder der Elemente*) und da
wiire zu bedenken, dafs das oben gegebene Gebet nach einer
Anrufung des péyac 6eéc “Hhoc Mifpac steht — das wiirde
aber die Richtung der Linie, soweit wir sie gezogen, nicht ver-
schieben. Wir verfolgen diese Linie noch ein Stiick nach
anderer Richtung. Wenn es heilst:
cf} duvdper croixela méher kai Ued’ dmavra
Gépr xal yaiq xal Gdam kol Tupdc GTud®),
oder: '

¢k cod — dem “Hhioc xpucokbuoc — yap croiyela TeTaypéva
coia vépoir®),

so mufs croixeia eben die physikalisch verstandenen Elemente

bedeuten. Heifst im orphischen Hymnus V 4 der personi-

ficirte Aionp croixelov dpictov, LXV 4 “Hopawctoc croixeiov

1) Z. B. Gruppe Culte u. Mythen. 657. Kern Archiv fir Geschichte
der Philosophie I 498.

2) Auf die Elemente bei Pherekydes (Kern de theogoniie p. 97)
gehe ich nicht ein, da ich swar nicht einen alten Pherekydes, wol aber
das Alter der meisten auf seinen Namen iberlieferten Fragmente leugnen
will, Siehe unten,

8) Brugsch Uber die Gotter der vier Elemente bei den Agyptern,
Abbandl. der Berl. Akad. 1856. Ich sehe aber bei Wiedemann Relig.
der alten Agypter S. 122, dafs diese Deutungen ganz und gar nicht be-
glaubigt sind. .

4) Réville a. a. O. p. 92.

© 5) S. meine Ausgabe des Fragm. a. a. O. p. 178 f. Die Verse ge-
horen so jedenfalls dem Sinne nach zusammen.

6) S. oben S. 50.
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Gueppéc und dann pap. Par. v. 1303 die Mondgottin croiyeiov
&gBopTov, so haben wir den Ubergang vor uns, den croixeiov
zu der Bedeutung der Elemente und Gruundpfeiler des Himmels,
der grofsen Michte des Kosmos, der Planeten') durchmacht.
Andrerseits erinnern wir uns, was wir zu Anfang dieser Be-
merkungen lernten, dafs jedes Element seinen Gott hat, und
wir verstehen, wenn die Croixeia als Gotter in der sog. Képn
x6cuov des Hermes Trismegistos?) vor den hochsten Gott
kommen und sich #iber den Ubermut der Menschen beklagen.
Dahin gehort die Stelle des sog. testamentum Salomonis?),
wo die von dem zauberkundigen Konige beschworenen und
gefragten Geister (mveipata) antworten: “Huelc écuev té Aeyd-
peva ctoxeie, ol kocpokpdropec Tod ckdtouc TouTtou xTA., dahin
auch die Worte der copia Calopvroct), in denen die Cogia
rithmt, dafs ihr Gott gegeben Tiv dvrwv yvdav dyeudsi eidévar
cOctacty kbcuou kai évéprelav croixeiwv, GpxAv koi Téhoc xai
pecdTnTa xpévwy — @uceic ZHwv — mveupdtwy Biac — duvdpec
pZiv, mag nun croixeia in dieser magischen Umgebung die
Elemente oder die Gestirne als Démonen bezeichnen. Nur aus
diesem Zusammenhange herans sind zwei Stellen in dem
Briefe des Paulus an die Galater und zwei in dem an die
Kolossder zu verstehen, mpoc Mol. IV 3: oltw xai fjueic, 8te
fiuev vhAmor, Ymd Ta croixeio Tod KkOcuou fuev dedouhwuévor,
6te dt fAGe 1O MAMjpwpa ToD Xpévou, éEambcteilev 6 Bedc TOV
vidv ovtold, neben v. 8 und 9 GAA& TéTe pev ok €iddTeEC
8edv Edoulelcate Toic ul @ucer oda Beoic, viv d¢ yv6vTec Bedv,
pndAhov d¢ yvwceBévrec Umd Beod, mlc émcTpépere mwhhv émi TA
GcOevii xail mTwyd croixeio, olc mdhiv dvwOev doulevelv Bélete.
Zeigen nicht diese Sitze, besonders der letzte, aufs allerdeut-
lichste, dafs die ctoixeia, denen die Galater dienen, personlich
genommen sind: gegeniiber dem rechten Gott die gucer keine
Gotter sind; gegeniiber dem allmichtigen die schwachen, die
nichts ausrichten konnen; die armen, die nichts geben konnen

1) Die Planeten heifsen dann sehr gewdhnlich, so namentlich bei
den Kirchenschriftstellern, croixeio.

2) Stob. ecl. I p. 885, 12 ff.

3) Gaulmin zu Psell. de operat. daem. p. 196 Boiss.

4) VII 17,

o et e e g
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gegeniiber dem ewig reichen Gott, dem xipioc mavrwv (v. 1),
dessen Erben (xAnpovépor) wir sein sollten (v. 7)? mpéc
Koh. II 8 steht xardé té croixeia 700 wkbécuov direkt dem
xatd Xpictov gegeniiber und ebenso ist der Gegensatz v. 20.
Die alten Erklirer wie Augustin’) und andere sagten viel

- richtiger, die Verehrung der Himmelskorper sei gemeint, als

alle die modernen theologischen Kommentatoren, die von
‘stofflichen Dingen der Welt’, ‘Rudimenten, Ritualen der Reli-
gionen’, ‘Elementarreligionen des Juden- und Heidentums’ und
derlei schonen Dingen reden. Man kann aber mit der grofsten
Sicherheit aus der einfachen Interpretation der Stellen be-
haupten: croixeia bezeichnet weder allein die personificirten
Elemente®) noch die Planetengdtter, sondern im allgemeinen
‘Gotter, Damonen’; die weitere Bedeutung hat sich aus der
engeren entwickelt, deshalb spielt letztere noch deutlich hinein:
‘den schwachen und armen Gotzen der Welt, die nicht wirk-
lich Géotter sind, dientet ihr, ihr sollt Gott und Christus dienen’
ist die scharfe Antithese des Apostels. Und es mag zum
Schlusse unsre Erklirung nicht wenig bekriftigen, dafs im
heutigen Griechenland der allgemeine Name, mit dem man
Geister, pamentlich ortliche Schutzgeister bezeichnet, ctoi-
xe ist.)

An dritter Stelle wird Hermes geschaffen und nun kommt
endlich Verstand in diese Welt: es ist der Nolc xatéywv xap-
diav, der Hermes genannt wird, d’ ob td mavra pedepprivevctal
Er wird gesetzt émi tdv gpevidv; 1’ o0 T& mdvra oikovo-
pien.)

1) de civ. dei IV 11.

2) Bei den Juden scheinen die Elemente auch zuweilen persdnlich
aunfgefalst zu sein. Freudenthal hell. Stad. I 8. 71 citirt aus dem Midrasch:
‘Das Wasser ward schwanger und gebar das Dunkel, das Feuer ward
schwanger und gebar das Licht, die Luft ward schwanger und gebar
die Weisheit’, was allerdings recht ‘hellenistisch’ aussieht.

8) B. Schmidt Volksleben der Neugriechen 8. 183.

4) Warum es heifst Bouleuopévou d¢ 10 Tpitov kaxxdcor &pdvn dd
Tiic.mikplac 100 6eod Nodc, habe ich nicht ergriinden kénnen. Vielleicht
nur, weil einige Leidenschaften des Gottes als schipferisch heraustretend
beliebig formelhaft eingefiihrt wurden.

).
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Der alte Hermes hat auch noch viel durchgemacht in
den letzten Zeiten des Altertums; Unmassen mystischer Biicher
hat er schreiben und den seltsamsten Wiinschen seiner an-
spruchsvollen Verehrer zu Gebote stehen miissen. Unsere
Papyrusurkunden geben manchen unverichtlichen Beitrag zur
Geschichte dieses Gottes vor dem Ende seiner Tage. Ein par
hiibsche Verschen, die sich in dem Papyrus des britischen Museums
46 v. 176 ff. durch ein par Handgriffe herstellen lassen, zeigen,
wie der alte Gott der Diebe, den man nicht hatte in Ver-
gessenheit geraten lassen, nun die Diebe selbst fangen soll:

KAémTnVv madcon

‘Epuiiv Ce KaAd,

fedv abdvatov,

6c xatr’ *Olvumov
5 allaka Téuvelc

Bapwv 6 iepny, -

QPwceip’ ldw,

atwvépioc,

PpKTOC pev idelv
10 @piktoC d” diewy,

pip’ 6v InTd mapddoc pout)

Und auch den Hermes mit dem Beutel und dem xnpukeiov
hatte man nicht vergessen; das zeigt die Figur, die man pap.
Par. v. 2361 ff. machen soll: mAGcov “€puiiv Umbkevov TH edw-
viuw xpatodvra knpukeiov kai T defi@ popcimmov, genau wie
ibn so manche Figur kleiner Bronzen und auf Wandbildern
zeigt.®)

Aber jene Verschen lehren schon, wie auch Hermes in
dieser Zeit der Gottermischung jede Eigenart verloren hatte

1) 1 mécar vulgdr fir méca bes. festnehmen, gefangen nehmen.
(LXX. NT.) 8 vor alwvépioc habe ich 6 péyac gestrichen, das leicht zu-
geschriecben werden konnte, als man die metrische Form nicht mehr
erkannte. 10 oxpoacon Pap. 11 mapadoc qwpovintw Pap. Die Verse
hat Herwerden bemerkt und die Verbesserungen von v. 10 u. 11 ge-
funden, Mnemosyne a. a. O. p. 10. Im iibrigen #ndert er willkidrlich
KAémtny, ‘Epufl, mdcar ce koA, Oewv dOavdtwv b Téuverc athaxae, nach 6
figt er hinzu ein olaxovoueic, nach 7 6 péyac ein daluwv.

2) Baumeister Denkm. I S, 679 ff.
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und zu einem der Mittelpunkte der mannichfachsten Gdttervor-
stellungen geworden war in den Jahrhunderten, die zum
einen Gott hindringten. Da ist er der Sonnengott, der
Hermes des Olymp, Ra auf der igyptischen Sonnenbarke
(Bapic) und ’lw zugleich. Es war die Zeit, da man ihn als
den dreimal grofsen pries. Wie die alten Vorstellungen sich
mit den mannichfaltigsten Namen zu dem &llumfassenden Bilde
des Weltherrschers mischen, zeigt aufs deutlichste der Hymnus

~ pap. Lond. 46 v. 414 .

‘Epufic, kocuokpdtwp, évkdpdie, kikhe ceAfvnc,
cTpovyUle kol Tetpdywve, Aoywv dpxnyéra yAwcenc,
~y . TEB0dIKMbCUVE, Xhauudngdpe, TTVOTIEDIAE,

© aiféprov dpbuov eiliccwy Ymd TdpTapa yainc

5 mveduara 0 fjvioxdv, adyfic dpOalue péyicre,
Tappwvou yYAwcenc dpxnréta, Xaumda Tépmwy,
Touc Umo TdpTapa yhc Te BpoTolc Piov éxtelécavrac.
Mowp@v mpoyvictne cd Aéym xai Beloc “Overpoc
fuepivouc Xpncuodc kai vuktepivouc émméumwy:

10 ’ldcon T& Bpotdv GAyAuata calc Bepameioic.
delpo, paxap, Mviunc tehecippovoc vik péyicte,
cfj nopil apdc Te qxivn(-)’ \opdc T’ émitelov
Gvdp” Ociw..........
Sopa Te pavrocivac Toic caic dpetaict Aaour.’)

1) Die Verse sind zuerst von Wessely a. a. O. 8. b als solche edirt.
Wenige Bemerkungen dazu von Herwerden a. a. O. p. 11. 1 €pun Pap.
“vielleicht xuxkhocéAnve?’ Wessely 2 tetpdywv’ &vaydvie . . .. weil apxn-
Yétra yMbcene v. 6 wiederkehre, Wessely. 8 minvomedere Pap. 4f. vgl.
Hymn. an Hel. (Abel p. 291) v. 11:

fiv yainc xevbudwva uémc vexowv T’ éml xdpov

4 umo e Taptapa Pap. 6 mveupat’ nvioye 4 oqaeakpe peyicre Pap. Wessely
stellt 6 4 6 und schreibt 5 fiAtov fivioxwv kbécpou T° dpOarué péyicre. mved-
patd te und Touc Te Bpotolc v. 7 sind zu verbinden, dazwischen aber
kdnnen nach Art der orphischen Hymmnen mehrere Epitheta stehen.
Fir obyfic, das oft == Sonne in den Papyri gebraucht wird, hat der
Schreiber sein Zeichen, sonst = fMov, gesetzt. Zu adyfic d@Baiué
vgl. {epdv Buu’ adydc von der Sonne Eur. Iph. T. 194. 3up’ ai®époc
Aristoph. Wolken 285, ai6époc dpBaiudc heilst die Sonne nach Suidas bei
Dichtern. Vgl. orph. Hymn. VIII 14, orph. fragm. 128, 18. 7 yawcre
Pap. mvedpara tolc te Bpotovc méumwv PBlov ékredécavrac Wessely, vgl.
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Wir erkennen in v. 5 u. 7 den alten ywuyaywyéc und aus ihm
ist in unserer Kosmologie der Filhrer der Seele tiberhaupt ge-
worden, von der es bei ihrer Schopfung heifst xai mévra xi-
vicelc kol mdvra ihapuvlricetar ‘Epuod ce ddnyodvroc. Man
erinnert sich, dafs auch die Orphiker von dem Seelenfihrer
sangen:

wuxac ddavérac xardyer Kuhivioc ‘Epufic

yoinc éc xevBudva mehwprov?)

und, wie Diodor?) erzihlt, sich an das homerische
‘Eppfic d¢ wuxdc Kuhhfvioc éEexaleito

anschlossen. Mit ihrem Glauben vom Leben nach dem Tode
stand er in engster und bedeutsamster Beziehung, die riick-
wirts geht bis zu dem Tapioc TV wuxdv der Pythagoreer’)

orph. Hymn. LVII 2,6 u. 9f. 8 Betoc “Overpoc homerischer Anklang II. II 22:
wpocepuivee Oeioc “Overpoc. Vgl. CIL. VI 520: (Hermes) sermonis dator
at(que) sommiorum. 9 NUEPIVOUC VUKTEPIVOUC XpPncuouc emmeumwyv Pap.
hergestellt von Wessely. 10 1acar wavra Pap. lacar Td Wessely. 11-de0po,
udxap, wie &\0¢€, pudxap oder kKA081, udkap, stehende Formel der orphischen
Hymnen. 12ff. cn popon ilapocte @avnéi iapoc T emTetlov avlpwnw
OCW HOPPENVTIAAPOY EMITEINOV EUOl TW { OPPO TE MAVTOCUVOIC TOIC COIC
apetaict Aafotut deopar Kuple IAEWC Lot TEVOU Kat ayevdwe pot pavec Pap,

cff nopei} fAapdc Tt @dvndi nor Y’ Erlteilov,
Sppa te pavrocdvne TAC cfic pépoc dvtindporu, .
a6l ot déopal Te xal dyevdic mpopaveinc. Wessely. ~
" &vbdp® bcly fAapéc Te pdvnd’ ihapdc T Emitelov,
Sppa Te pavrocivny Taic caic dperaia (? xapirecct) Adfoyu. Herwerden

Alles Willkilr, 12 ist richtig f{iberliefert; die Fortsetzung von 18, die
mit dvdp’ 6cly begonnen haben mag, ist durch Wiederholung aus v. 12
verloren. Man darf sich nicht durch das Verlangen, fortlaufenden Text
zn bekommen, verleiten lassen, den wahren Sachverhalt zu verkenunen.
tuol T A ist Zusatz der Zauberpraktiker und die typischen Formeln
am Schlufs déopar kOpte, Aewc ot yevod (oft auf den Gemmen und sonst
in den Papyri s. Drexler a. a. O. 8. 54. Wessely Index S. 177) darf man
nicht in einen Vers zwiingen. pavrocivac ist mir sicher nach Homer
I, II 882, XI 330 (fjdee mpavrocivac).

1) fragm 224 vgl. orph. Hymn. LVII 6&

2) I 96, 4 orph. fragm. 153.

8) Laert. Diog. VIII 31.

Dieterich, Abraxas. 5
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und die den ‘Epufic x86vioc als den Gott aller Totenbeschwd-
rung!) verstehen lifst. Es ist gewifs nicht zuflllig, dafs auch
die Naassener Hippol. V 7 den Hermes als wuxaywyéc, yu-

~ xomoumdc kai wuxdv aitioc verehren. Die Seelen, die dnd tod

poxapiov dvwlev dvlpwimouv §i dpxavépwmouv f *Addubtivroc, e
¢xeivorc dokei, kamvéxoncav Wde eic TAdcua 10 mMipivoy, tva dou-
Aedcwar T Tavrne TRc kticewe dnuioupyd ‘loddafadd, geleitet
er und dafiir werden auch hier Verse des Homer (Odyssee
XXIV 2ff) angefithrt:
&xe d¢ PGBdov petd xepc

kaMyv xpuceinv, 1@ d° dvdpv Supata Bélyvel

v €0éhe, Tovc B’ adre xoi Umvdovtac évelper,
dann: odrtoc, @nciv, éctiv 6 Tic Zwfic xai Tod Bavdtou pévoc
&xwy ékouciov; weiter wird nach Psalm II 9 zugefiigt moipa-
veic avtodc év (GBdw cidnpd und so geht es weiter in buntem
Gewirr von Homerversen und Bibelcitaten.

Das alles wird es nun auch verstindlich machen, dafs
am Anfang unseres Textes schon Hermes als der grofste
Gott selbst angerufen ist, der das All umfafst, der das Licht
und den Strahl der Sonne erscheinen lifst und der anderen
Sterne hehre Gestalten aufgestellt, der mit dem gottlichen
Lichte die Welt und in ihr alles geschaffen hat. Wiire es
auch anzunehmen, dafs urspriinglich der grofse Schopfer und
der Geschaffene nicht zugleich “Eppfic heifsen konnten und der
Name an erster Stelle erst zugesetzt wire?), zumal in der
jenen Einleitungsworten #hnlichen Partie der Aibv tdv Aidvwy
Céapamic an des Hermes Stelle erscheint®), so verstehen wir doch
schon jetzt auch diese Rolle des letztern sehr wol, und was
Mangel an Unterscheidung und wiiste Gottermischung angeht,
8o ist eben diesen Leuten kein Ding unméglich. -Die ‘Doxologie’,
wie sie unsre Urkunde beginnt, kehrt in der mannichfachsten
Form wieder, sie kehrt sehr dhnlich wieder in einer Uuvybdia

1) Von. Aeschylus an (die Stellen bei Roscher Hermes der Wind-
gott 8. 68) bis zu den Totenbeschwtrungen unserer Zauberpapyri. Auf
vielen Bildwerken wurde er als solcher dargestellt. Hermen stellte man
auf Griibern auf (Cic. de leg. II 26, 26).

2) Wie Leemans meint.

8) pag. XIII 36. XIV 28.
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xpurtt des Hermes Trismegistos, im 13. Stiicke des Poiman-
dres, die ihrer hier einschlagenden Gedanken wegen zum Teil
wiederzugeben erlaubt sei.

ndca @lac kécpou mpocdexécdw Tol Uuvou THV dkonv.
Gvoimer vAi, dvoryiTw por mdc poxAdc SuPpov, T& dévdpa porl)
ceiecBe.  Uuvelv péw TOV ThHC KTicewc kiUplov xal 10 mav kai
10 &v...péMw yap Vpveivd) tov xricavra td whvra, TOV T™)-
Eavra v YAV kol olpavov kpepdcovra kai émrtaEavra ék Tod
wkeavod 10 yAukd Udwp eic TV oikoupévny xal oiknrovS)
Umépxev e€ic datpopnv kol XpAcy mavtwy dvepdimwy, Tov ém-
TéEavra mhp @Qaviivor eic macav TpGEv Beoic Te kol &vOPU-
mo1c. . .oUT6Cc éctiv 6 To0 Nod d@Oaludc. ..ol duvdpec ai év
¢uol, Vpveite 10 v xai 10 wav...yvdcic ayia, QwticOeic
amo cob,, O col TO vonTov Qe Uuvdv xoipw év xapd vol.
mdcon duvdpeic Uuveite cov époi, kai cv por éykpdrewa, Uuver,
dikatochvn pou 1O dikarov Guver d’ éuod, kowvwvia # éun 6 mav
Uuve, d éuod Jpver difera v GAiBerav, TO dyaddv Guvert)...
6 cdc Aéyoc d1’ &pod Uuvel ce, B’ éuod dém TO mav
Aoyw, Movikiy Ouciav. TodTa Bodciv ai duvépeic al év
épof. ct 70 mav Upvolc. . .TO maAv TO év Auiv cdie Zw,
QumiZe @ic, wvelpa, Beé. AétTov Yap TOV cOv morpaiver &
Nodc, mvevparopdpe dnuoupyé. cb €l 6 Oeéc, 6 cdc Gvopw-
moc tadta Bod drd mupdc, d1’ dépoc, drd yvic, did Hda-
T0C, d1d Tvevpatoc, didk TOV kTicudtwy cov. Noch weiter
wird das alles ausgefiihrt im fiinften Stiick des Poimandres;
da geht es ganz ins einzelne in einer Weise, die nun vollends
an stoische Teleologie erinnert und sich spiter immer ofter
8o wieder findet z. B. cap. 6 Tic 6 ToVc dpBalpolc Teprrpdyac,
Tic 6 Téc Pivac xai 1@ Wra Tpumicac, Tic O TO cTéua davoitac,
Tic 6 1a vedpa éxteivac xol decueicac und s, f.

1) pot mufs statt des iiberlieferten u® geschrieben werden.

2) uéMw yap Ouveiv und anderes ldfst noch die metrische Form
durchscheinen.

8) Uberliefert ist dofxnrov. Die Worte von koi olkntdv bis Gvopu-
wwv gehdren wol hinter yAv.

4) Beachte auch hier die mystische xowwvia der duvduewc des Prei-
senden mit denen des Allerhdchsten — dixaocivn pov, Td dikmov Guver —
6 coc Aéyoc O époo Ouvet ce. :

5‘
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Ist hier Hermes Gottes Prophet — und er, der TTowudv-
dpne, ist auch mit dem Noic, der den Aéyoc hittet, dem’ mwveu-
patopépoc und dnuiovpyéc gemeint, — 80 ist es in einem

ganz analogen Texte des Londoner 46. Pap. v. 99 ff. Moses: .

ct kAW TOV Grépalov TOV kricavra Yiv Oedv,
1OV olUpavdv KkTicavra vikta Xhuépav
¢t 1oV xticavra @Wc Te xai ckéroct v el
v oddeic elde mbmor’ *Ocopovvoepic,
5 cU diexpivac dikaiov fdt Tldikov,
émoincac 16 T’ dppevikdv kai OnAukdy,
cmopav EdeiEac xai xopmove émoincac (?),
Touc Gvepwimouc d GAAnopicely kai @theiv.!)
&y el Mwiciic, 6 mpopnimc cou, & mapédwkac T& HUCTAPIL

cou T cuvtehovpeva ’lcpanr®): b Edeac Uyrpov kai Enpév xal
ndcav Tpo@rv: émdxoucév pov, &y el dyyehoc Tod @ampw?)
’Ocopovvoppic. To0Té éctiv cod 10 dvopa 10 GAnGvdv T mpa-
d1déuevov Toic mpogrraict) ‘lepan.’)
Daza stellt sich dann wieder ein metrisches Stiick derselben
Hs. v. 473 ff.:

koMb ce TOV kticavra YAV kol olpavév

EroEac Octd, macav chpka, mvedua wdv,

. 1).Die noch unerkannten Verse sind stark verwischt, die Herstellung
kann deshalb nicht sicher gehen und z. T. nur Annitherndes geben. Die
laxe metrische Form darf man natiirlich nicht verbessern wollen, 1 6edv
habe ich zugesetzt. 2 xa oupavov Pap. 8 cu e ocopovvwepicov oudeic
€1de mwmoTe cv €1 1afac cv e amwc Pap.; einen ’ldfnc oder Ahmliche Namen
zu suchen, wiirde iiberflissig sein; es sind mystische Spielereien, die be-
liebig eingesetzt wurden. ’Ocopovvw@pic ist wol aus Osiris (wie viele
Namen: *Ocopénpic *Ocoppuvevic etc.) und Hor- nub = ‘der goldene Horuse’,
Gottheit der Morgensonne, zusammengesetzt und ist hier Name des
grofsen schdpferischen Sonnengottes, jetzt auch aunf der ersten der neugn
cyprischen Bleitafeln (8. 49 Anm.) Owcwpvoppic Oucpamw. b5 cu diexper-
vac ko o adikov Pap. 6 cu emoincac 6niu xou appev Pap. 7 cv edefac
cropav kot xapwouc cv emowcac Pap. émoincac am Schlufs des Verses
wird kaum richtig sein. 8 Touc avOpwmouc alnho @ikewv kar aAAnho
picewv ‘Pap. :

2) wrpan Pap.
. 8) dapadr?
. 4) mpopnT Pap.
% B) wctpanh Pap.
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cticac Bdhaccav, maccakedwv ovpavéy,

6 xwpicac 10 @Wc &md Tod ckéTouc Bedc,
5 & uéyac Nodc Evvopoc 6 diowdv 10 mav Gei,
" Giwvéplalpoc daiuwy, daubvwy Bebe,

Bewv O xuproc, TV Tvevpdtwy &voE,

6 &mhdavnroc Aibv, eicdkoué pov. ‘ Y

&yl kakd ce TOV duvdcTy TAV Bedv,
10 Oynfpepéra Zed, Zed TtOpavve, "Adwvei.?)
xipie lawoune, &yw et 6 Emixahovuevée ce cupreti Bedy uéray
Laakonpigpou kai cU uf rapakovcnc Thc Qwvfic éBparcti dflava-
OavarBo. Dann folgt ldw Coafawd ’Adwvai ’ABpadu und #hn-
liches und noch v. 496 aiwvdfhe k6cuov 1O diddnua Tavroc
KATEXWV.

1) Auch diese noch unbemerkten Verse suche ich herzustellen.
Die Erginzungen der oft verkiirzten Sttze kénmen natidrlich nur mehr
oder weniger Wahrscheinlichkeit beanspruchen. 1f. emkaloupar ce Tov
KTICAVTO MW KAl OCTQ KOl TOCav CopKa kol wav mvevpuo Pap.  émxaloduon
ist der stehende Anfang der Beschwdrungen und deshalb auch hier von
dem Magier geschrieben. Vielleicht ist die ganze Akkusativkonstruktion
xticavra xth. 80 erst hineingekommen, denn v. 3 ist die Notwendigkeit
der Nominative deutlich; durch das nur ganz vermutungsweise eingesetate
¢ratac habe ich zu helfen gesucht.. «xal odpavév ist der notwendige Zu-
satz wie in dem vorigen Hymnus. Gen. I 1: & dpxA &moincev 6 6edc
Tov obpavdv xal Tv yhAv. Die folgenden Verse filhren das noch aus.
3 ko Tov cTncavTa TNV Oalaccav ko calevwv Tov ovpavov Pap. «kal ca-
- Aebwv obpavév palst hier nicht in den Gedanken, deshalb mufs in KAl
CAAEYQN stecken TTACCAAEYQN: der den Himmel anheftet, befestigt.
4 6e6c des Verses wegen zugesetzt. Gen. I 5 xal diexpicev 6 edc avd
pécov 100 @wtdc kal dva pécov ToO ckbétouc. B 0 peEYAC VOUC €vvompoc o
70 mav drowwv Pap. éel wird ansgefallen sein vor dem folgenden oi-
wvopdarpoc; zum Gedanken vergleiche den Hymnus des Kleanthes auf
Zeus (Stob. ecl. I p. 80) v. 2:

Zed, pucewc dpxnyé, vopou péta mavra xuBepvidy
und den Psalm der Naassener (bei Usener altgriech. Versbau 8. 94) v. 1:
Népoc fiv yevikdc 100 Tavrdc 6 mpwroTdxoc vdoc

7 &GvaE habe ich zugesetzt. 8f. o amlavnroc cwwv 1awoun ecakoucov pov
T™NC PWVNC emKkaloupal ce Tov duvactny Twv Bewv Pap. eicdxoucdv pov
TAc pwvAic wie émxaloOuai ce sind stehende Formeln dieser Texte. Es
ist fraglich, ob ein eicdxoué pouv dem zugrundeliegenden Hymnus zu-
zuschreiben ist. 10 OyiBpeuétnc ist stehendes Beiwort des Zeus bei
Homer 1. I 354; XII 68 Hesiod theog 568 u. s. f. adavon Pap. ddwvai
Wessely.



Der Grundstock dieser doxologischen Psalmodieen, wie er
auch in den Orakeln spiter Zeit immer wieder zu entdecken
ist), geht allerdings auf die Uberlieferungen der Juden zuriick;
man braucht sich nur des mannichfachen Preises des Schopfers
in der Genesis, den Propheten und namentlich in den Psalmen
(z. B. CIV) zu erinnern, der auch im Anfange eines der @ltesten
psalmodischen Lieder der christlichen Gemeinde, die wir kennen,
wiederkehrt act. apost. IV 24 décmotra cv 6 Bedc 6 momicac Tov
ovpavdv xai v yiv xai v 6dhaccav xai wavra Té év avroic.
Aber in all jenen Versen sieht die Verschmelzung mit Helle-
nischem und Hellenistischem der fliichtigste Betrachter und,
wer niher gzusieht, geniefst einen weiten Ausblick in das
Treiben dieser spiten Litteratur. Wir sehen, wie bald die
Hellenen ihren Hermes, bald die Juden ihren Moses als
Autoritiit herbeiholen, und der dritte im Bunde ist der Thot
der Agypter, von dem es in dem gleichen Texte v. 240 heifst
&y ein Owie, papudkwyv kai ypapupdrwy evperict) Wie Moses
und Hermes-Thot identificirt wurden®), lehren aufs beste die
-Explikationen des Artapanos bei Eusebius praep. evang. IX 17:
da ist Moses Erfinder der Schrift, er befichlt die Verehrung
des Ibis und Hermopolis ist von ihm erbaut; Hermes, der
Hermeneut der Gotter, Thot, der heilige Schriftsteller der
Agypter, Moses und sogar Moucaioc — alle gehen durchein-
ander und am Ende wird Moses noch der Lehrer des Orpheus!?)
Und dafs das nicht blos einmal ein semitisches Gehirn zu
Ehren des Moses znsammengeschwindelt hat, sehen wir ja
deutlich genug; eine ganze Biicherei unter jenen hohen Titeln
kann uns noch ihre Offenbarungen spenden: neben den her-
. metischen Schriften, den Orphica und den #gyptischen Thot-
biichern haben wir ja das achte Buch Mosis, eins von den
vielen, mit denen der alte Prophet Jahves das wunderstichtige

1) Vgl die xpncpol T@v ‘ENAnpvikibv Gedv in Bureschs Klaros
8. 117, 19 ff. u. sonst. '

2) Er wird angerufen fva dayvd T4 &v taic wuxaic amdvrwy Tiv
Alyumriwy, ‘Elivey, Copwv, AiBiémwv mavréc Te Tévouc kal mavtdc Evouc
v. 249 ff, - '

. +-..8) Thot-Mosis. war auch ein haufiger Name.

4) Freudenthal. hellenistische Studien II 153 ff.

ey



Vélkergewimmel an der Mareotis begliickt hat.') Einige werden
noch in demselben Buche citirt, ein zehntes Buch (XXV 33),
eine Kheic (I 19; XXIX 34. I1 16. VI 17. IX 39. X 41. XVI 41),
Ceanviaxn (XXV 33) *Apxayreh (XXIT 22). Doch genug von
diesen schriftstellerischen Kollegen des Hermes; wie wenig sich
ihr geistiges ‘Eigentum’ schied, lehren auch die eben behan-
delten Sitze; mochten anfangs auch die Juden auf Mosis, die
Griechen auf Hermes’ Namen geschrieben haben — es ging
alles in einem ‘hellenistischen’ Chaos auf; die Griechen hatten
noch immer die flinksten Federn und die Jiinger des Mosis
konnten den Hermes mit dem papcimmov auch brauchen. Am
Ende war er ja gleich dem grofsen Jao selbst geworden.

Es ist Zeit, dafs wir unsers Hermes Noic, dt’ ol t&

. g&;m ff/@fd

. ‘

mavra peBepurivevctan wieder gedenken. Schon ist uns auf

unserem Wege der ‘€pufic als Aéyoc und Nodc und zugleich
als Licht und Feuer mehrfach begegnet, namentlich in der
Hymnodie des Hermes selbst. Uber den Aéyoc und Nodc,
der bei den Orphikern die Movac (die ‘Entdc ist 10 xatd vodv
@c) und gleich Dionysos ist?), denen auch Hermes Aéyou mpo-
ofita heifst (Hymn. 11)®), der in den Weltgebéuden der Gno-
stiker eine bedeutende Stelle hat, brauche ich nicht ausfiihr-
~ licher zu werden, darf aber nicht ganz die naassenische Lehre
vom Hermes Logios verschweigen: Hippol. V 7: KuAAfjviov
bt dragepbvrwe TinWVTEC ASTI6V Qaav. ‘O yap “Eppiic
écti Aéyoc 6 épunvevc Qv kai dnuiovpydc TWV- yeyovd-
Twy Omod kai Tivouévwy kai écopévwv map’ auToic TiMpEVOC
écmke To10UTW TIVE KeXapakTnpicuévoc cxfuar, Gmep éctiv aidoiov
avopuimou &md TWV kdTw émi Ta Gvw Opunv Exov.t)

Wenn ich endlich noch hinzufiige, was nach Eusebius

1) Weiteres iilber Moses bei den Alchymisten u. 8. w. siehe Jahrb.
f. Phil. Suppl. XVI p. 755,

2) fragm. 148 Prokl. in Plat. Tim. III 168 C; fragm. 206 Macrob.
in somn. Scip. I 12.

8) Auch Plutarch erklirt den Hermes als Adyoc de Is, et Os. LIV.
: 4) Es ist sehr merkwiirdig, dafs wirklich gerade das kyllenische

Tempelbild nach Artemidor I 43, 6 ein atdoiov dednuiovpmuévov Aéyw

Tl uakd hatte. Von dem alten Kultbild des elischen Kyllene Pausan,
VI 26, 5 u. Roscher im Lex. I Sp. 2392 u. 2342.
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praep. evang. III 11 auch Porphyrius gesagt hat: To0 d&
Aéyou TV mavTwy momnTiKoU TE Kai épunveutikol O ‘Epufic Tapa-
cratikéc. ‘O d¢ évretapévoc ‘Epuiic dnhol TV evtoviav, deixvuce
dt kol TOV ceppamikdv Adyov TV dufkovra did wavrwv — soll ich
dann noch sagen, zu welchem Ende ich auch hier kommen
wollte: dafs auch die Geschichte dieser Mythenallegorie und
Etymologie®) zu den Stoikern zuriickfuhrt? Plato hatte zuerst
im Kratylos den Namen von efpw und pfcacBon abgeleitet, auch
mit dem Worte épunveic gespielt®) und ihn als den Gott der
Rede und Vernunft gedacht; die Stoiker aber hatten das erst
weiter gebildet, wie es Cornutus 16 und Pseudoplut. de vita
et poesi Hom. 126 noch bis ins einzelne beweisen. Wie
lebendig diese Auffassung in der ganzen griechischen Welt
spiterhin gewesen sein mag, selbst im Volke, illustrirt es aufs
schonste, dals die Leute (oi dx\oi!) von Lystra den Barnabas
Zeus, den Paulus aber Hermes nannten émeidn avtdc fiv 6
fivyovpevoc 160 Aéyou.®)

Wenn ich zu der folgenden Schépfung tibergehe, der
Mévva mavrwy xpatodca cmopdv, d fic & wavra écmbpn, wird
der Leser schon den Gedanken an die mavcmepuioa der Stoiker
vorwegnehmen. Wir mfissen ja in dieser Mévva die alte Aphro-
dite Genetrix erkennen, von der schon Euripides sagt Hippol.
448 ff.: - -

mévra b’ &k Tavmc Epu,
fid’ éctiv /) creipouca xdvieic’ Epov,
o mavrec écutv ol xatd x06v’ &yovo,

bis zu dem hohen Liede von der grofsen Weltgottin bei Lukrez

1) Sie war denn eben in Verbindung mit den spiteren Ausdeutangen
auch den Neuplatonikern besonders genehm. Auch bei Plotin war
Hermes die intelligible Form des Aéyoc Zeller a. a. O. III, 2, 624, das
Beiwort 6 Adyioc fiir Hermes steht erst bei Plutarch, Lucian, Iam-
blich etc. ‘

2) Die Etymologie ‘€pufic — épunvetc steht bei Diod I 16, im orph.
Hymn. auf Herm. XXVIII épunved, aber auch schon Plat. Kratyl. 407 E.

8) act. ap. XIV 12. Vgl. auch Strabo II 101; die Beredsamkeit des
Hermes war nun allbekannt. .

v —




per le quoniam genus omme animantum
_ concipitur visitque exortum lumina solis.
Sie heilst denn auch im orphischen Hymmus LV 2 yevérepa
Bedt, — mavra YOp €x céBev éctiv, v. 12 yvevvoddrepa, Yevvdc
ot ta mavra. Diese lMNévva, die unbestimmte Allegorie, wie man
sie nun liebte an Stelle der alten Gotter zu setzen, finde ich
nur noch?) als Meved bei den Naassenern?®), die auch von dem
apxéyovov cméppa reden, ghnlich wie die Doketen und Basilei-
des®), der von einem cmépua T &v Exov micav év éavtd TV
100 kbcpov mavemeppiavt) spricht, und in den seltsamen ‘phd-
nikischen’ Kosmogonieen, die nach Philo von Byblos bei Euse-
bius®) stehen. Da ist Meved die Tochter des Aibv oder TTpw-
téyovoc; dort sind Séhne des Aiwv TTop, ®PA6E und dic, da
kommt die €ipappévn und Kpévoc vor und ein Sonnengott
BeeAcdunc.®) Ich darf auf diese den unsrigen gar nicht ferne
stehenden kosmogonischen Stiicke nicht néher eingehen, da ich
ja tiber die Phoenicia nicht zu urteilen im stande bin — ich
will nur sagen, dafs es mir wenigstens feststeht: die theogo-
nischen Geschichten, die man mit dem Namen Sanchuniathon_
gerade so geschmiickt hat wie andre mit dem des Hermes

oder Moses, sind ganz aus demselben hellenistischen Dunst»

krels gekommen wie d;esszf), ob man in jenen nun gnostlsche

1) Mit Rdcksicht auf oben verfolgte Zusammenhiinge sei ein

Fevvaioc angefiibrt, eine Gottheit der Heliopoliten in Léwengestalt,
wie Damasc. v. Isid. 208 angiebt.

-2) Hippol. V, 7 ula d¢ v dBacilevtoc Meved # &vw Tevouévn, Gmov,
@nclv, &ctl Mopap v Zntoupévn ete.

8) Hippol. V.

4) Uhlhorn basilid. Syst. verweist S. 12 ff. fir den kosmogonischen
Naturprozels auch auf die Stoa.

6) Praep. evang. I 9, 10. IV 16.

6) Derselbe wie der Baakcdunc, der z. B. im Leidener Pap. bei mir
p. 818 und pap. Par. v. 1019. v. 1061 vorkommt. Balsamus dominus cael
Kopp pal. crit. § 106, 578. Die 4 Briider (an andrer Stelle) Kasios,
Libanos, Antilibanos und Brady, personificirte Gewiirze, (Gruppe S. 354)

haben ihre Analogie in der G&ttin Zudpva, die pap. Par. v. 1496 ange-.

rufen wird.

7) Auf einen umarbeiienden Hellenisten kommt nun auch Gruppes
Analyse Culte u. Mythen 8. 8561—409 zuriick. Mit der Zuriickweisung
gnostischer Elemente macht dieser sich iberfliissige Miihe, wie ich

v
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Einfliisse finden will oder nicht: dals sie das sind, was man
‘gnostisch’ zu nennen pflegt, wenn man nicht an die einzelnen
Systeme, sondern an den Charakter und die mythologischen
Formen dieser Weltdichtungen denkt, kann niemand leugnen.
Wir befinden uns ja mit jenem Herennius Philo in diesem
2. Jahrhundert! .Solche Sachen hat nicht der Grammatiker
erfunden oder ‘gefalscht’, die hat er aus den Kulten, ihren
heiligen Schriften und Traditionen. Wer weifs denn, was fiir
hellenistisch-gnostische 6iacor damals an Asiens Kiisten ihr
Wesen trieben!

So steht neben dem Aéyoc (ceppatikéc) die grofse Siemutter,
die den Samen hat, mit dem das All gesit wird. Und auch bei
der folgenden Gestalt brauchen wir den Blick noch nicht von der
stoischen Gedankenwelt abzuwenden: die Moipa unviouca &v
éauti) T dikouov elvay, von der es heifst: mévra d¢ Umd & Ectan
Ta év kécuw xai wpwTn TO ckiittpov Elafe Tob xbcnov, nitigt ja
jeden an die stoische €ipoppuévn zu denken, die identisch ist
mit "Avaykn, TTempwpévn, ’Adpdcteia, Moipa, welche die ge-
rechte und unverbriichliche Fiigung des weltbeherrschenden
Schicksals darstellen.') Von da kommt die bedeutende Stellung
der Adrasteia bei den Orphikern?), daher kommt es, wenn in
ihrem Preislied auf ®cc diese v. 26 genannt wird?):

ravdaudreipa, TTempwuévn, Alca, mupinvouc

didioc Zwn Nd’ doavétn e TTpévora
Daher kommt wiederum auch die Moipa, die §vdyxn TAc ye-
vécewe, bei den Peraten des Hippolytos*) und noch z. T. die
Lehre der nachvalentinischen Pistis Sophia, dafs die poipa fort-
wihrend als der bose Feind des Menschen hinter ihm geht, bis
die Zeit gekommen ist, da ein wildes Tier oder eine Schlange
meine, 8. 894 ff. Bedenken meinerseits gegen Gruppes Deduktionen von
alten phdnikischen Vorlagen u. dgl, haben solcher Fiille der Gelehr-
samkeit gegeniiber keinen Wert; ich kann diesen Dingen nicht folgen,

1) Stob. ecl. p. 78, 156 vom Stoiker Antipater 8edv dmepaiveto ThHv

€ipappévny. Chrysipp bei Stob. I 180, bei Plutarch de stoic. repugn.
47, 5. Kornutos 13. Siehe Posnansky Nemesis u. Adrasteia S. 72 ff.

2) fragm. 86, 109, 110.
8) Bei den Stoikern war Zelc, quac, eipapuévn eins.
4V 16



wider ihn fihrt und ihm nach der grofsen €ipopuévn den Tod
bereitet.’) Wenn wir nun gar in unsrer Urkunde weiter lesen
von dem Streite des Hermes mit Moipa, wessen die Gerechtig-
keit sei, auTiv d¢ paxopévwy 6 8edc Epn adtoic' €& dupotépwy T
dixalov pawviicetar’, 8o erkennen wir zwar, dafs diesem Bilde vom
Zusammenwirken des Noic und der €ipappuévn zur Gerechtig-
keit die blasse Abstraktion des alten Satzes zu Grunde liegt,
der schon von Leukippos berichtet wird?): ovdev xpfina pdrnv
yiyveray, G\\a mwhvra éx Aéyou Te xai Um &vayknc, wie
denn Plato im Timaios®) sagt: pepypuévn yap odv # Todde
ToU xbcpou véveac €€ avarknc Te kai vod cuctdcewc éyev-
vii6n, vod d¢ dvéyknc dpxovroc; aber von den Stoikern erst wurde
die Frage aufs lebhafteste immer wieder aufgeworfen, wie die
Vorsehung, die mpévoia, und das Geschick, die eipapuéwn, die mit
einander stritten, zu versdhnen seien: von Kleanthes an schreiben
sie dartiber, Chrysipp schrieb mepi mpovoiac und mepi elpap-
pévne u. s. £4) Hier hat man diese Abstraktionen im schéonen
plastischen Bilde vom Kampf des Hermes-Noic und der
Moira, dessen Allegorie freilich durchsichtig genug ist. Der
Fortgang jener Spekulation ist nicht blos bei den Orphikern
zu sehen fiir die Proklus zu Plat. Tim. 158E anfithrt: 16 wav
é¢x vod xai dvayknc éctiv®); am eifrigsten ventilirten das
stoische Problem die Verfasser der hermetischen Schriften. So
wird da®) gefragt Tiva écti & xatd mpévowav xai Tiva kat’ dvdy-
xnv dpoiwc xai kad’ eipapuévmv; namentlich im zwolften Stiicke des
Poimandres setzt Hermes seinem Sohne Tat das Verhiltnis von
Nodc und €inapuévn auseinander und mutet ihm unter anderm
iiber das Verhéltnis von Schuld und Strafe den tiefsinnigen

1) p. 84b5. 847. 360 vgl. 285, 287, 290, so auch pap. Par. v. 28256 npiv
ce poipa katohdpy. In den Sinn der poipa spielt auch Astrologisches
hinein. Wie jeder seine poipa hat, die in der Pist. Soph. als Todes-
geist gefafst ist, hat im pap. Leid. p. 807 meiner Ausg. jeder seine Né-
peac, die mit ihm darpifer T™v whcav Wpav.

2) Stob. ecl. p. 72, 7 &v t® mepl NoO.

8) p. 48 A.

4) Weiteres bei Zeller III 1 p. 143, 2, 8. 157f. 160f. 111, 2 p. 229, 6.

8) Auch dem Anruf der mpévoia und TUxn zugleich (pap. Par. v. 32)
liegt dasselbe zu Grunde.

6) ‘€ppod mpdc Todv vidv Stob. ecl. p. 78, 8.

y
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Satz zu: xai did Tolto dpd iva maGn O wacxer én Edpace.
Stoische Bestandteile verriit es am allerdeutlichsten, dafs von
dem mpogopixdc Aéyoc ausdriicklich gesprochen wird. Uber-
haupt waren aber auch die Neuplatoniker iiber diese Frage
noch nicht beruhigt; viel hat z. B. Proklus dariiber zu sagen
in seinem Kommentar zur platonischen Republik.')

Der sechste Gott der sieben Weltherrscher ist Kpdvoc.
Seine diistere furchtbare Gestalt mit ihren Taten und Schick-
salen ist auch in dieser Zeit noch nicht in Vergessenheit ge-
kommen. ® Tt& dvéuua éyévero Umd Tol idiouv Tékvou steht
pap. Par. v. 3100 und ebenda v. 2314 ff.:

Alwv xpadaivel, OUpavoc xiviceta,
Kpdvoc @opfnbeic cod Tov volv BePracuévov
mépeuy’ éc “Awdnv veptépwy émickomoc.?)

Wie auch Athenagoras®) noch berichtet, dafs die Orphiker er-
zihlten von dem Kpdvoc, W &Eérepe ta aidola Tod marpdc xai
katéppryev avtdv amd Tod dpuatoc xai Wwe étextoxTéver TV
maidwy Touc dppevac, Zevc dt 6T TOV pév matépa drcac kate-
taptdpwee), Kpévoc sei betrunken eingeschlafen und dedeic
éxtéuverar ‘Téuvwy kai Teuvéuevoc® tc gnav & piboc’) So ist
Kpévoc zum Taprapodxoc geworden und zum Herrscher des
Totenreichs: das ist er in den plastischen Darstellungen, der

diistere Konig der Tiefe mit herabhingenden Stirnlocken und

Rl T SEE T VA Tl e TR M *s -

1) Pitra Anal. sacra spic. Sol. par. V p. 144 sqq.

2) 1 xivnéncetoan oupavoc Pap. verbessert von Wessely. 2 tov Be-
Blacuevov cou vouv Pap. cod Te voOv BePracuévov Wessely, mir unver-
stindlich. 3 mepeuye eic Pap.

8) Leg. pro Christ. 295 C ff. orph. fragm. 41.

4) Es giebt immerhin zu denken, dafs der Kronosmythus, der ge-
wils nicht urspriinglich hellenisch ist (Preller-Robert griech. Myth. S. 53),
sich fast genau so im &gyptischen Altertum findet; Osiris im Totenbuch:
‘ich habe meinen Vater Qeb (Kronos) und meine Mutter Nut an jenem
Tage der grofsen Verstimmelung eingeschlossen.” Vgl. die Sage von
der Selbstverstimmelung des Ra; aus den herabfallenden Blutstropfen
entstehen die Gotter. Brugsch S. 581.

8) Prokl. zu Plat. Krat. p. 69. Vgl. ebd. p. 66. Porphyr. de antr.
nymph. cap. 16. Prokl. in Plat, Polit p. 388: gaywv doAéeccav Edwdnv
xeito péya péykwv wie Polyphem. orph. fragm, 113 ff. .
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verhiilltem Hinterhaupte.!) Darum riefen ihn auch die Be-
schworer gern an?) und die Fesseln, mit denen ihn die Sage
gebunden werden liefs, hatten ihre magische Bedeutung. pap.
Par. v. 2326 f.:
¢ moincov, 8 Aéyw, Taprapolxe mapbéve®),

tonca decpoic.toic Kpdvou 1ov cov méhov.
Die unzerreifsbaren Bande haben freilich wie der ‘Allver-
schlinger’ andern Allegorieen dienen miissen, die wir im orphi-
schen Hymnus VIII 3ff. am deutlichsten erkennen:

dc damavic ptv dmavra xai adeic Eumahiv avréc,
decuode dpprktouc dc Exerc kar’ ameipova xéc;mv,
aidvoc, Kpbve, mayrevétop. —

Ich brauche nicht von diesem Xpévoc der Orphiker zu reden,
dessen Gestalt — éx dt éxarépwv éyevviAdn Zov dpdkwyv Tpoc-
wepukulay Exwv xe@aAilv Aéovrtoc, did pécov d¢ adtdv Beod
mpécwmov Svopa ‘Hpakiiic kai Xpbévoc*) — fiir uns sehr durch-
sichtig diesen Gott der Zeit mit dem grofsen Gott des Feuers,
des Lichts und der Sonne®) in eins verbindet.f?) Das Gegen-
stiick zu den Satzen, die Proklus zu Plat. Krat. p. 64 aus einer
orphischen Kosmogonie ausschreibt, die den Chronos als mpirtnv
navtwv aitiav ansieht: Xpévoc d¢ Umd . ’Oppéwc dvomdZeran
katd O Tiva Bavpactv &valoriov: yevviceic Yap 6 Beohbyoc
TAV dyevwTwy MUCTIKAC Tapoadouc, kard TO aitiov ThHC éxdav-
cewc TV Beiwv Xpdvov cupBolixiic wvbpacev: dmov yap Yvévecic
éxel xai Xpdvoc . . €0’ 811 mwacnc yevécewc alriov mpoimapxwy
€10’ 811 Td Svrwe Svra yivéuevo mapadidolc, fva THV TGEwv év-
deiEnTon avtv, und zu der orphischen Gleichsetzung des Kronos

1) Baumeister Denkm. II 798.

2) In wieder ganz anderm Sinne heifst es auf den erwihnten auf
Cypern gefundenen neuen Bleitafeln immer: &opxiZw p@c Tovc 4md Kpé-
vou &xteBévrac Oeovc.

8) Die Mondgdttin, Hekate.

4) Nach Athenag. leg. p. Chr. 294 C. Wir haben gar kein Recht,
auch hier xal d\Anv tavpov nach Aéovroc einzusetzem, wie in den An-
gaben des Damaskios de prim. princ. p. 88 steht.

5) Vgl &b et Kpbvoc 6 dederxlc pidc. pap. mag. in meiner Ausg.
a. a. O, VII 28 :

6) Zu Herakles in diesem Zusammenhang vgl. 8. 52 Anm. 7. Kronos
mit dem L3wen Preller-Robert griech. Myth. 8. 54 Anm. 1.
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mit dem Meere?), findet sich in den merkwiirdigsten Lehren der
Peraten, die, wie schon der alte Heraklit, Gdwp gleich pBopa setzten
und lehrten®): Tov Kpbvov oldeic Tdv év vevécer xabectedrtwy
daguyelv divatar wacy Yap yvevécer mpodc TO Umomecelv T POopd
aitioc épéctnkev & Kpdvoc xai olx &v yévoito yéveas, é&v #
Kpévoc aix éumodiZn.®) Da ist Kpévoc nicht der Urheber,
sondern der Vernichter aller Genesis und das ist wieder der
Einflufs der Astrologie, die den Planeten Kpévoc (Saturnus)
als das verderbenbringende feindselige Gestirn bezeichnete.*)
Aus den bei den Peraten doaZopévoic Bifhoiwc fithrt Hippolyt
wortlich an®): radtnv v ddvauy (8dhaccav) # dyvwcia ékxdhece
Kpdévov, decuoic @poupoduevoy, émei Ecprrye 10 copumherua Tod
mukvod kai Spixhidouc &dfilou ckotetvod Taptdpou — ein un-
verfalschtes Stiick aus den Schriften jener gnostischen Schlangen-
verehrer, das einen unmittelbaren Blick zu tun gestattet in die
Polemik jener um ihre phantastischen Dogmen eifernden My-
stiker, Oder sind die Leute der dyvwcio (die Nicht-Gnostiker),
nicht die Orpheotelesten? Wir sahen es ja, dafe sie diese
Lehren vertraten. So entstiegen um die Wette krankhafte Ge-
bilde den Fieberphantasieen des sterbenden griechischen Glaubens
— die Todesstarre war nahe. Ich kann es mir nicht ver-
sagen, noch eine pavreia Kpovik aus dem Pariser Papyrus

1) Vgl. oben 8. 29.

2) Hippol. V 16.

8) Dann werden wieder Homerverse citiert (Od. V 184 ff). Man
erinnere sich der Homerverse, die auf magischen Tifelchen und in den
Papyri stehen, und dafs die Naassener ansdricklich den Homer als Auto-
ritht fir ihre Lehren und viele Verse von ihm citiren, um diese Rolle
des Homer zu verstehen, die der Vergils im Mittelalter #hnlich ist. Alle-
gorische Homerinterpretation war ja anch eine mit immer grdfserem
Eifer gepflegte Tradition der Stoa.

4) Vgl. Mgller Geschichte der griechischem Kosmologie 8. 229.
Properz IV 1, 104 grave Satwrni sidus sn omme caput. Lucan I 652
stella mocens. Juvenal VI 569 sidus triste. Macrob. Saturn. I 19. Starke
Regengiisse, also das Wasser kommt von ihm Plin. IT 89. Schon die alten
Araber nannten den Saturn ein Gestirn von unheilbringendem Einflusse.
Vgl. auch Amos V 26. Bei den griechischen Astrologen steht viel da-
von. Interessant ist es, dals da auch das Blei sein Metall ist — und
auf Bleitdfelchen fluchte man Unheil an.

6) V 14,




herzusetzen, die so recht zeigt, zu welchen Misbildungen und
sel es widerlichen sei es licherlichen Fratzen sich die alten
und uralten Ziige des Mythus verzerrten.

v. 3086 ff. pavreia Kpovikly Intoupévn kohoupévn® uuldpiov
AaPiv ahoc xoivikac dvo dAnBétw yerpopuhiw Aéywv TOV A6YOVv
molhdxic, éwc & Geéc’) cov OO mphicce d¢ vuktdc év TéTW,
mou xéproc @ue. &iv d Aéyovroc dxovcye Bhtnc PBapeioc
xai covkpoucty cidipov, 6 Bedc®) Epyetan dhicect meppoupnuévoc
Gpmnv xpat®v. cb d¢ R wronbfic Qulaccduevoc TG Qula-
xpiw T™® cor dnwencopévw. et d¢ avdéva xaBapdv mepi-
BePAnuévoc ‘laaxd cxnuatt. émifue dE TP Bed cpdrvov®) petd
ailovpout) xkapdiac kai xémpou immiac. & d Aéyoc®) O Aevd-
pevoc GMiBovréc col éctiv odtoct Aéyoc®): ‘ce xahd TOV péyav
Gyov 1ov kticavra yiv coumacav oikoupévnv, & Ta dvéuipa®)
éyévero Umd Tod idiov Téxvou, dv & “Hhioc ddapavri-
voic®) xatédnce decpoic, fva p) 16 mav curxuefi Gpcevé-
OnAv®), Bpovrokepauvomdrwp®), 8c xai TAV Umd YAV xaTéxewc
aieor Taidohic?), ppevoterxedw cTuyddnc!') cavkheov yevé-

1) 6c Pap. 2) 6c Pap.

8) cpdyvoc nach Dioscorid. I 19 auch == &cmdraoc, das auch ein
aus dem Dornstrauch gewonnenes Gewdirz bezeichnet. (Sonst wire
cpdyiov zu schreiben.)

4) cdovpov Pap.

5) g Pap.

6) avounua Pap.

7) adapavrivic Pap.

8) Man gedenke hier der orphischen mannweiblichen Gestalten
fragm. 86, 38 und dieser in den orientalischen Mythologemen 8o hiufigen
kosmologischen Doppelgestalten. Auch bei Stoikern findet sich eine
‘mannweibliche h8chste Gottheit Serv. zu Verg. Aen. IV 688.

9) Man beachte den Rest metrischer Form, die dieses Miihlenlied
gewils gehabt hat.

10) wadohic Pap. Weiter unten madohc. Es ist Kursform zu maido-
Mrtwp (Brugmann Grundrifs II 88 f.); wawdoAnc, pawvéinc (auch von Dio-
nysos im 44. und 52. orph. Hymn.; Clem. Al. Protrept. II § 12; Aibvucov
pavéAnv dpnidZouvar Bdxyor) und @awvdinc (der leuchtende, vom Sonnen-
gott): diese gleichklingenden Worte wurden zur Mihle hergeleiert.

11) cruyapdnc Pap. Ob es eine Bildung Cruy¢dnc sein soll oder
cruyvdc, cruyve “Adnc oder cruvept “Awdnc war, wie der Hades von Alters
hiefs? (Hom. Il. VIII 868; Od. 1I 186 u.s.) crtuyvéc wiirde zu dem Kronos-
typus des Hadesgottes vorziiglich passen.
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xpoval!) xowpayai xmpwev Gohapvia®) dxedTald) aveder, éro,
décota, Oett) xai Méye év Gvhykn mept Tod Q mpdyuaroc®).
&yl yap el & &moctadeic cot, mardSAnc povéAne parvohevc’.
tadtd éctt Td Aeybpevo ToD GNOC GAnBopévou. Ecmv B adrod
& é&mdvayxoc Aéyoc: ‘évdoBpic xodnpieuc®) dvkpupireic?) Eavro-
pouhic”  Tadra Méyewc, dtav amedv eicépxntar, tva mpaived xai
elm mept dv émepwrdc. TO d¢ QulaxTApiov TO InToUnEvOV
avtod’ eic xowpiav cadnv®) yAOgpe Aia dpmnv xpatodvra®) xai
10 dvopal®) todro xBoumdov. Ectw!!) b f cadn®) dmd cuoc
pnéravoc®) hempod éxropaiov. ‘@méiuvcict avaea dxedtal) Ba-
Aapvia, knpidev, Kopaya, YEVEXPOVA, cavnioy, cTuyddnc xAewdw
ppaivole maidokic 10er. dmelOe, décmota Kécpou, mpoma-
e xai xWpncov eic Touc idiouc Témouc, fva cuvmpnéf 1o mav.
“Iewc fuiv xipe.’ ) .

1) Jedenfalls steckt xpévoc darin, ‘

2) Vielleicht 8aAacaie == 8akdcce, oder Oakapita ==0akdpuie zu BdAapoc?

8) Vgl oben 8. 26 Anm. 4. Kronos, gleich dem Wasser, der Gott
der- Zeiten, schwingert die Erde.

4) 6¢ Pap.

5) M Pap. :

6) Sollte in xodnpieuc et xoloupietc stecken, zu kéhoupoc, xohoupia
u s, f.?

7) Diesen Namen, der gewils von dyxVpa kommt, versteht man,
wenn man an die Identifikation des Kronos mit dem Meere denkt.

8) cmadnv, cmaén Pap. Macrobius fiigt, als er von Kpévoc und
Xpévoc ganz die oben erwithnten Allegorieen ausfiihrt, I 8, 9 hinzu: propter
_ abscisorum pudendorum fabulam etiam rostri cum Satwrmum uocstaverunt

mTapd THV cabnv, quae membrum virile declarat veluts Sathunnum .
falcem ei quidem aestimant attributam, guod tempus ommia metat etc.,
nach stoischen Quellen!

9) Man hat wieder genau die Beschreibung der Darstellung des
Kronos, wie wir sie in zahlreichen Exemplaren namentlich der kleinen
Kunst noch haben, besonders auf zahlreichen Gemmen. 8. Baumeister
II 8.798, Der Zusammenhang zwischen solchen Darstellungen und unsern
Texten tritt uns immer wieder entgegen.

10) @ Pap.

11) ntw Pap.

12) Dafs ein schwarzes Schwein genommen wird, ze:gt, dafs Kronos
als Unterweltsgottheit gemeint ist.

18) oxeta Pap.

14) °Mewc in dieser und #hnlichen Verbindungen kommt oft auf
Amuleten und Gemmen u. 8. w. vor. Drexler a. a. O.- 8. 63 Anm. 1.
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Zieht sich auch da die Vorstellung vom Xpévoc hindurch,
den “Hhioc mit diamantenen Fesseln bindet und der das All
lenkt, und nimmt man vor allem noch einige Verse eines
Hymnus an die Mondgdttin hinzu:

éx céo yap mavr et xai eic c& TG mWdvra Televtd:

dévaov drddnua ceoic @opéeic kpotdgorct,

decuovc dpprikTouc dAutouc peydhoio Kpbvoio

kai xpucelov ckimrpov €aic katéxeic malduaice.

TpGupata cd ckAmTpw, & Y€ To1 Kpdvoc dupexdpatev,
dke d€ cot popéerv, pp’ Eumeda mavra pévorev?),

so ist nun auch das verstidndlich, was unsre Kosmogonie dem
Kronos zuteilt: épdvn Kpévoc xaréxwv cxijmrpov pnviov Boci-
Aeiav xai émédwkev T® Oed T mpwrokTiCTW TO CKTMTPOV KO
Aoy €pn* “cd TV d6Eav Tod QwToc TepiBépevoc Ecn pet’ éué
we mpidToc émdovc ot cxijmrpov, mavra d¢ Umd ¢t &t TG
mpodvra kai T& péNlovra, év coi maca duvamic Etar TOUdE
mepl@epévy 100 Qwtdc TV d6Eav.” Kronos iibergiebt sein
Scepter, das die Herrschaft kiindet, dem Sonnengott: der weist
ihm die hochste Stelle an nach sich selbst und iibergiebt ihm
Vergangenheit und Zukunft. Kpévoc ist der Gott der Zeit,
und wer ist die Konigin, die dann plétzlich genannt wird?
Wenn wir es noch nicht wissen, lifst das Folgende keinen
Zweifel: 6 d¢ Tpdmoc 100 Qwtoc EdeiZév Tiva alpav. &pn 6 Bedc
T} Bacihicey® cv mepiBepévn THY avpav 100 Qwtoc & pet’ avTod
mepiéxovca TO mAavra, avEAceic T Qwti dm’ avtod AauBdvouca
kol mav dmolnEeic d’ avTdv, civ cot mhvra QUEACEL Kai peww-
Onceton; dann folgt derselbe mystische Name, der oben beim
Sonnengotte genannt war. Es ist die alte ‘regina caeli’, von
der es auch in dem vorhin citirten Hymnus. heiflst:

N Xopomoic Tavpoicv épelopévn Bacilera,
’Hehiou dpdpov icov év dpuacy imrmevouca

und- im orphischen Seleneliede v. 1 6ed Bacileio, und v. 4 adEo-
pévn xai hermopévn. Und wird sie da xp6évou uftnp genannt,
so mag sie hier neben den Kp6voc gestellt sein, der ja in

1) Pap. Par. v.2838ff. Ebenda giebt Wessely zu dem ganzen Hymnus
nach Abel p. 292 den vollstindigsten Apparat.
Dieterich, Abraxas. 6
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dem ihm gewidmeten orphischen Hymnus v. 7 heilst yévva,
Qui, peiwa?), ‘Péac méa, — Bc vaieic kard mavra pépn xécuolo,
Yevdpxa, in Verschmelzung mit der Kpévou cuhextpoc pdxaipe,
der mopBacireia ‘Péa ), deren Preis auch das orphische Hym-
nenbuch neben den des Kronos stellt und deren Auffassung
als einer Mondgottin auch da deutlich genug ist (z. B. iAédpopoc,
depbpop e, gerade wie im Selenehymnus v. 9 vuktidpbpoc éep6-
poimt). Fir die adpa, die an das Licht herantritt und sich
darum legt, kann ich nur die stoische Anschauung anfiihren,
dafs im Monde das Licht weniger rein sei, indem das Feurige
mit dem Luftigen gemischt erscheine; der Mond ist in der
Atherregion der Gestirne am niichsten der sie umgebenden
niedern Luftregion.’) Und wenn ich nun noch darauf hin-
weise, dafs die Deutung des Kronos als Chronos ein Gedanke
der Stoiker ist*) und von da erst weiterhin bis zu den Orphi-
kern, zu ihren Genossen und Nachfolgern kam, so lenken wir
damit in die Gedankenbahn ein, auf die wir immer wieder ge-
dringt wurden.

Zu der dann folgenden Schopfung der Seele konnte
namentlich wegen des mdvra éxiviin kol émvevparen Gxara-
cxétwe auf das mvedpa als bewegende Kraft bei eben jenen
Philosophen verwiesen und in der Leitung der Seele durch
Hermes-Nodc das kard A6yov Ziv erkannt werden, aber ich
will nur hinzufiigen, dafs der TT6ioc dpdxwv, der sich dann
als Geburt der Erde gegen den Gott erhebt, wie uns Macro-
bius Sat. I 17°) ausdriicklich und ausfiihrlich belehrt, von

1) So ist die Uberlieferung beizubehalten, nicht mit Lennep und
Abel gufic zu &ndern. Vgl. auch Herm. Trism. Poimandr. XI 2: évépraa
7100 Xpévou adEncc xal peiwac.

2) Orph. Hymn. XIV 5.

8) Plut. de facie in orbe lunae p. 921f Mé&ller Kosmologie S. 19.

4) Plut. de Is. 32. Lobeck Agl, p.470. Preller-Robert griech. Myth.
S. 61. Eine Personificirung des Xpévoc aber war #lter. Sopb. El.- 179
Xpbvoc yvap eduaphc 6edc. Wenn sonst xpévoc mathp mwdvrwy u. dgl. ge-
nannt wird, braucht das doch eben nur ‘die Zeit> zu sein. — Saturnus als
Xpévoc auf spiten Kaisermiinzen Preller-Jordan rém. Myth. II S. 23, Anm. 3.

5) Macrob. sat. I 17, 60: *Aw6Awv TTV610c 00k &md TAC mevcewc. ...
sed Gmd 100 WUBewv, id est chymewv quod mumquam sine vi caloris efficitur.
Hinc ergo TToOwov dictum aest mant: licet hoc momen ex mece draconis sn-

e ——
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‘dem Stoiker Antipater auf Vorgénge bei der Weltbildung
symbolisch gedeutet wurde: der Drache stelle die fauligen
Diinste der anfangs noch sumpfigen Erde dar, die durch die
Sonne iiberwunden werden.!)

Den Ursprung also einer Menge von Vorstellungen und
Vorstellungsformen haben wir bei den Stoikern gefunden, nicht
nur unsrer Schopfungsgeschichte, die wir vorliufig ins zweite Jahr-
hundert n. Chr. verweisen konuten, sondern auch mannichfacher
Mythen und Spekulationen der Orphiker und der Gnostiker.
Freilich darf man sich nicht denken, ein “Stoiker’ oder ‘Schiiler
der Stoa’ habe diese Dinge an seinem Schreibtisch ausgebriitet:
keiner von all diesen spitern Mystikern brauchte auch nur

ditum Graeci fabulentur: quae tamen fabula non abhorret ab intellectu
naturalis archani: quod apparebit, si percurratur ordo qui de Apolline
nascente marratur, sicut paulo superius emarraturum me esse promisi.
Latonae Apollinem Dianamque pariturae Iumo dicitur obstitisse, sed, ubi
quandoque partus effusus est, draconem ferumt, qui TTUBoc vocitabatur, in-
vasisse cunas deorum, Apollinemque in prima infantia sagittis beluam con-
fecisse. Quod ita intellegendum naturalis ratio demonstrat. Namgque post
Chaos, ubi primum coepit confusa deformitas in rerum formas et in ele-
menta enitescere, terraque adhuc humida substantia in molli atque insta-
bili sede mutaret, convalescente paulatim aetherio calore atque inde semi-
nibus in eam igneis defluentibus haec sidera edita esse creduntur: et solem
quidem maxima vi caloris in superna raptum, lumam vero humidiore et
velut femineo sexw naturali quodam pressam tepore inferiora tenmisse, tam-
quam ille magis substantia patris constet, haec matris: siquidem Latonam
physici volunt terram viders, cui diu intervenit Tuno, ne numina quae di-
ximus ederentur; hoc est aer, qui tunc humidus adhuc gravisque obstabat
acther: me fulgor luminum per humoris aerii demsitatem tanquam e cuius-
dam partus progressione fulgeret. Sed divinae providentiae vicit instantia,
quae creditur tuvisse partum: ideo in insula Delo ad confirmandam fidem
fabulae aedes Providentiae, quam vadv TTpovoiac Aénvac appellant, apta
religione celebratur. — — Haec esse autem de nece draconis ratio
naturalis, ut scribit Antipater Stoicus. Nam terrae adhuc hu-
midae exhalatio meando in supera volubili impetu atque inter sese, post-
quam calefacta est, instar serpentis mortiferi in infera revolvendo corrum-
pebat omnia vi putredinis, quae non nisi ex calore et humore gemeratur,
ipsumque solem densitate caliginis obtegendo videbatur quodammodo lumen
eius eximere: sed divino fervore radiorum tandem velut sagittis incidentibus
extenuata exsiccata emecta interempti draconis ab Apolline fabulam fecit.’

1) Die Erklirung des Drachen als Sonnenbahn, von der oben die
Rede war, ist ‘vielleicht ebenfalls stoisch’, sagt Zeller.

G*



eine Ahnung von der Stoa zu haben: lingst bis ins Volk
hinein weit verbreitet war ja in der griechischen Welt die
Form religissen Denkens, um nicht zu sagen die Religion,
welche die Mianner der Stoa gelehrt hatten.) Seit der Konig
Antigonos Gonatas eine sociale Reform planend den Persaios
von Kition zu seinem Hofprediger berufen hatte, waren dieses
ersten Vermittlers geschiftige Nachfolger immer ernster be-
mitht, die Versohnung zwischen Volksglauben und philoso-
phischem Denken vollstindig zu machen. Der Hofdichter eben
jenes Konigs, der die Sternsagen besang, preist den alten Zeus
des Griechenvolkes mit denselben stoischen Gedanken wie
Kleanthes, der fromme Philosoph aus Assos. Chrysippos aus
Soloi leistete das meiste in dieser Vermittlungsarbeit, und wie
die spitern dann in den Zeiten der Wunder- und Offenbarungs-
sucht den Bediirfnissen einer abergldubischen Menge entgegen-
zukommen wufsten, mag man sich an den mystischen, selbst den
grobsten magischen Schwindel nicht verschmihenden Produk-
tionen des so einflufsreichen Poseidonios, des Syrers aus Apa-
meia, abnehmen, von dessen theologischen und mantischen
‘Forschungen’ wir ja reiche Reste haben.!) Das zum Mono-
theismus dringende Volk fithrten diese Weisen, simmtlich ge-
borene Orientalen, in ein Pantheon, wo die alten Gotter mit
zahlreichen Allegorieen und physikalischen Hypostasen pan-
theistisch vereinigt wurden und wo die kiihle Luft des Ratio-
nalismus sich immer mebr in die dumpfe Stickluft der Mystik
umwandelte. Philosophische Gedanken der Stoa hat nur zum
Teil der Neupythagoreismus®) und Neuplatonismus weitergefiihrt

1) Damit ist also gar nichts widerlegt, wenn man andre Bestand-
teile neben den stoischen oder Widerspriiche gegen Stoisches hervorhebt.
(Wie in den Orphica Gruppe Culte und Mythen S. 642.) Wenn man ‘speci-
fisch’ Stoisches in solchen Stiicken vermifst, Gruppe S. 5566 Anm. 43, s0 sagt
man damit nur, dafs man keinen philosophischen Traktat, sondern my-
stische Lieder und Mythen vor sich hat: Stoiker haben es nicht gemacht,
aber es ist so nicht gemacht, ehe die Stoiker ihre Gedanken in die
Welt getragen hatten.

2) Uber sein Buch mepl Oedv und dessen weittragenden Einflufs
Wendland Archiv fiir Gesch. der Philosophie I S. 200 ff.

3) Uber das Stoische im Neupythagoreismus Zeller III 2 §. 118.
Ihre Mystik ist bekannt. Man kann noch besonders an Nigidius Figulus,
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— das Erbe ihrer mythologischen und religiésen Arbeit aber
haben die Orphiker und die Gnostiker angetreten und wie
eifrig haben sie damit gewuchert! Auch bei ibhnen haben
unsre Bemerkungen dieses Erbgutes genug entdeckt: es wird
wieder klarer werden, dafs die orphische Literatur, die wir
haben, die Hymnen sowol wie die hieronymianische und rhap-
sodische’) und andre Theogonieen, durchsetzt ist von Gedanken
und Gestalten stoischer Herkunft. Sind nicht, des einzelnen
nicht mehr zu gedenken, die Allegorieengebiude der Gno-
stiker, alle die unzihligen abstrakten Personifikationen, zum
wenigsten in der Art ihrer Konzeption die Abkémmlinge
stoischer Schopfungen? Hatten die Stoiker als Kosmogonie
die Geschichte des aus seiner urspriinglichen Einheit her- .
ausgehenden zum allumfassenden Weltsystem sich entfalten-
den Gottes selbst gefafst, so unterschied sich die Grundauf-
fassung der Gnostiker, nie ganz durch Jiidisches oder spiteres
Christliche verdeckt, nur durch eine Emanationslehre, sderen
erste Form von den Agyptern genommen scheint. Und sollte
denn nicht z. B. — ein leibhaftiges Zeugnis des Zusammen-
hangs — der ‘Stoiker’ Euphrates, der Lehrer des jiingern
Plinius, den Philostratos einen Hauptnebenbuhler des Apollo-
nios von Tyana nennt, derselbe sein mit dem Stifter der
gnostisch-orphischen Peraten??) Stimmt doch die Zeit genau
und nennt doch auch Eunapius jenmen einen AgypterS) Ver-

der auch fiir Orphisches interessirt war (orph. fragm. 278), und Vatinius
erinnern. — Mit ihrer Zahlenlehre vergleichen sich von selbst die von
Abel unter {epdc Aéyoc (unrichtig) zusammengestellten Fragmente. Vgl
Zeller III 2, S. 120 ff.

1) Dals man die hieronymianische Theogonie wegen stoischer Ge-
danken schon ins 2. Jahrh. versetzen will, kommt von der falschen Vor-
stellung von dem ‘Schiiler der Stoa’. Wie man da das Stoische anerkennen
kann, in der rhapsodischen nicht, ist mir unversténdlich, s. die sehr richtige
Bemerkung von Posnansky a. a. 0. S.74 Anm. 1. Uber meine Auffassung
der orphischen Hymnen hoffe ich an anderm Orte ausfiibrlich zu sprechen.
Das Stoische in den orphischen Hymnen hat schon Petersen Philol. XXVII
385 ff. zusammengestellt, der aber den Dichter auch einen Biichermann
sein und aus stoischen Schriften schopfen lifst!

2) Stellen fiir den Stoiker und den Gnostiker bei Hilgenfeld Ketzer-
geschichte des Urchristentums S. 232 Anm. 381. :

8) Spiitere Stoiker sind alle ‘Synkretisten’. Wie sogar Marc Aurel
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mitteln wollten Stoa und Gnosis zwischen der Volksmythologie
und einem neuen reinern Denken. War die Stoa Staatsphilo-
sophie und Staatsreligion gewesen, der in den letzten vorchrist-
lichen Jahrhunderten die Welt gehorte, so wire der grofse
Valentinus beinahe Bischof von Rom geworden?) und der helle-
nistischen ‘Erkenntnis’ hétte die nichste Zukunft gehdrt. Aber
sie wurde verketzert ind manche gnostisch-stoische Gedanken
standen endlich noch dem altkatholischen Christentum und dem
Manichdismus gegeniiber im Neuplatonismus, der hellenisti-
schen Weltreligion.) Mit ihren eignen Gedanken wurde sie
vom dogmatischen Christentum {iberwunden — von dem Tron,
auf dem vor wenig mehr als hundert Jahren der letzte Stoiker
_ gesessen, regierte ein Christ die Welt. Ein Teil stoischer Ge-
danken lebte in Glauben und Lehre der Christen weiter, nament-
lich in der Kosmologie — ein Rest davon lebt noch heute
unter vielen, die nicht wissen, dafs es jemals eine Stoa gab.

6.

Wir konnten den ®6Boc, der sich vor der Erscheinung des
letzten alles ordnenden Gottes erhebt, erklirt zu haben glauben,
wenn wir auch ihn als eine jener hypostasirten Gestalten, wie
sie als TéAun, Bio, Copia, ©éAnac, Noic und so unzihlige andre
uns begegnen, ohne weitere Nachfrage hinnihmen®) Wir

allen moglichen Gottern und Priestern zuglinglich war und die grébsten
Formen des Aberglaubens nicht ablehnte, fiilhrt aus Réville a. a. O. p. 5
mit Anm. 4.

1) Tertullian. adv. Valentinianos cap. 4: speraverat episcopatum Va-
lentinus, quia et ingenio poterat et eloquwio. Sed aliwm ex martyrii prae-
rogativa loci potitum indignatus de ecclesiae authenticae regulae abrupit.
Dafs das in Rom war, zeigt Tertull. de praescr. haeres. 30. Als er nach
Rom kam, war er noch nicht erkldrter Ketzer, s, Hilgenfeld Ketzergesch.
des Urchr. 8. 285 ff.

2) Ein Denkmal der Vereinigung stoisch-gnostisch-neuplatonischer
Lehren ist der Poimandres' des Hermes Trismegistos. Die meisten
Stiicke sind neuplatonisch; wie viele ganz oder zum Teil gnostisch sind,
hat man schon aus angefiihrten Stellen schliefsen kSnnen.

8) So Clem. Al. Protrept. I § 26 @ihocdpwv d¢ #dn Tivéc kai adrol
METE TOUC TmomnTikoUC TAOV é&v Ouiv madblv dvedwlomorolct TVTMOUC TOV
@oBov kal Tov Epwta xai T™v xapdv xal Tv &Amida kT,

v -
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wilrden uns aber eines tiefen Einblicks in die Natur der un-
verwiistlichen mythischen Triebkraft des griechischen Volks-
geistes berauben, der ‘durch die Jahrhunderte unzerstért noch
durch dichteste Schutthaufen, die ihn erstickt zu haben schienen,
Gewichse aus uralten Keimen empordringte.

Personlich gedacht findet sich der ®dBoc auch in der
hermetischen Kdépn x6cpuou?), wenn Selene sagt memadomoin-
kévar ®6fov kai Ciyfiv xoi “Ymvov kai v péNloucav &ce-
O mavwedi Mviunv. Kpdvoc amfyyellev fidn matip yeyo-
vévar xai Aiknc xai ’Avayknc ete. Weiter schon fiihrt, was
Clemens von Alexandreia?) iiber die Lehre des Basileides
angiebt: xoi T™v &mAnfiv avtod (Beol) @oBov xAnbfivar, dpxiv
yevéuevov copiac, zusammengestellt mit den valentinianischen
Meinungen, die wir schon einmal streiften. Hippolytos®) er-
zihlt, dals nach diesen Christus die m&8n der Sophia, @égoc,
AUTn, Gmopic und déncic von ihr getrennt habe: émoincev .
ékctfivoan dm’ adthic kai émoincev avTd UmocTaTikdc ovciac kol TOV
uév @dov wuxuav émoincev ouciav, Ty d¢ Ay YAy u. s. f.

Dann heifst es 6 dnuioupydc amd Tod @OBou* ToutécTiv & Méyey, .

onciv, f| ypagn® dpxh copiac @bBoc kupiov.t) Es liegt also der
Anfangspunkt dieser Hypostase in dem schon Psalm CXI 10
ausgesprochenen alten Worte von der ‘Furcht des Herrn’. Es
ist in der Tat recht merkwiirdig, wie dann gerade die helle-
nistischen Biicher des alten Testaments oder der sog. Apo-
kryphen fortwiéhrend von dem @éBoc To0 6€ol reden.®) Dafs
sich daran die Personifikation des @déBoc angeschlossen hat,
zeigen jene gnostischen Angaben, zeigt es auch fiir unsern
Text, dafs der ®6Boc neben den hochsten Gott gestellt wird
und es II 29 ff. sogar heifst in einem Gebet, das ganz unsrer
Kosmogonie nachgebildet ist, Tt doukedw Umd TOV COv kdcuov
™ < dyvéhw kol T® < P6Bw, mit denselben nachfolgenden

1) Stob. ecl. p. 898, 15.

2) Strom. II 8 p. 448.

3) VI 82,

4) Dasselbe filhrt Hippolytos fiir Basileides an VII 26.

5) In der Sapientia, den Proverb,, Tob. ungemein oft. 8. Prov. IX
10; XV 17; XVII 10; XX 19. Sir. I 16, 22, Der Ausdruck steht aunch
act. apost. 1X 3lLg
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Zauberworten wie dort bei dem ®6goc. Es lafst sich noch er-
kennen, dafs diese Vorstellung von einem Furchtgotte auch im
semitischen Altertume Wurzeln hat. Genes. XXXI 42 sagt
Jakob: €i p 6 6eoc Tod matpéc pou "ABpadp xai & @bBoc lcadx
fiv ot . . und v. 53 schwort er sogar bei diesem ‘Gotte’ xai dipo-
cev loxwp xatd Tod @dOBou Tod matpdc auTtol lcadk xai &Quce
Quciav év T dper (beidemale das hebrdische Wort wmp). Und
~wenn so oft die Furcht Jahves die Feinde Israels zerstreut?),
so mag der Gott des Schreckens ein Diener und endlich nur
eine Eigenschaft des alleinigen Gottes geworden sein.

Weiter darauf einzugehen ist nicht unsers Amtes. Man
braucht dem ®déBoc xoBwmhicuévoc nicht erst dem *Apnc kow-
mhicpévoc aus dem pap. Par. v. 298 an die Seite zu stellen, um
zu wissen, dafs hier Anschauungen wirksam sind, die helle-
nischer Gotterglaube geschaffen. Phobos ist bei Homer der
Sobn des Ares und sein Wagenlenker:

ofoc d¢ Bpotolorroc “Apnc méheudvde péreicry,
™ d¢ PbéBoc, piloc vide, dua xpatepdc kol drappnc,
écmeto 8¢’ E@éBnce Takdppovd mep moheptcThv.?)

Er ist der “Erschrecker’, der in die Flucht jagende Gott, und
Schrecken soll sein Bild bedeuten und verbreiten, wenn es
fernerhin so hiufig als Schildzeichen angewandt wird. Unter
den Bildern des Kypseloskastens wird auch erwihnt®): dépoc
ot émi 1§ Avauéuvovoc dcmidt Emectiv EYwv TV KEQaATV Aéov-
10c.%) ®D6Boc meprectepdvwro heilst es Il. V 738 von einem
Schilde; wahrscheinlich war er da in Schlangengestalt gebildet,
wie auch im scut. Here. v. 144:

1) Vgl. auch Jesaia II 10. XIX 2. '

2) Il. XIII 299; vgl. XV 119. IV 440, XI 37; vgl. Hesiod.
theog. 984.

3) Pausan. V 19.

4) Lowenkopf als ®6Boc auf Schilden, die in der Zeusgrotte des
Ida 1885 gefunden und 1888 im museo di antichity classica vol. II 3
verdffentlicht sind. Milchhéfer will den ®éBoc auch auf einer archai-
schen Vase des Musée Napol. pl. 69, 2 wiedererkennen, Anfinge der
Kunst 8. 77. Vergleiche iiberhaupt Panofka Deimos und Phobos in

Gerhards hyperb. rdm. Studien I S. 245 ff.
L
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¢v pécw dt dpdkovroc énv déBoc ol @ateroc.

Da ist der Phobos zu einer Gorgo, einem Schreckbild ge-
worden, wie denn noch ein bei Hippolytos?) erhaltener spiterer
Hymnus die Gorgo und Mormo bezeichnet als @dépov 6vwmroict
@épouca. Pausanias erzihlt II 7, Apollon und Artemis seien
nach der Tétung des Python bis Aigaleia gekommen xaBap-
ciwv &veka. yevopévou dé cqra deiparoc, Evla xai viv doBov
dvoudZova 10 xwpiov —; also ein “Ort des Schreckens’, wo
‘Schreckbilder’ erschienen. Noch eine ganz specielle Bedeutung
von @6Boc und @dBor, die sich so entwickelt hat, wird man
nicht mehr verkennen, wenn man einige Stellen der orphischen
Hymnen niher betrachtet hat. NUE wird III 14 gebeten:
@6pouc amémeume vuxavyeic, den Korybas XXXIX 3 rufen sie
als @opwv amomavcropa deivdv und den Pan XI 7 gavracdv
. &mopwyt @6pwv 1’ Emayhe Ppoteiwv.?) Dem ist an die Seite
zu stellen XII 15, an Herakles:

¢Eéhacov dE kakdc ETac kAGdov &v yepi maAAwv

nvoic T ioBohoic kfjpac xalemdac dndmeumes),
XIV 14, an Rhea:

kfipac méumouc’ éni Tépuata yaine,
LXXI 7, von Methvén, der viuen x8ovin, _
fi Ovnrolc paiver @avtdacpaciv fepiotciy,
LXXXVIII 17, von Ares:
d6c — ducuevéwyv mpoguybvra uéBov xiipdc Te Praiovc.

Es wird durch diese Paralleler klar, dafs die @6ot nicht immer
‘Schreckbilder’ im allgemeinen Sinne, sondern dasselbe wie
die xfipec in jenen Stellen, also ‘Gespenster’ sind. Das zeigt
aufs deutlichste auch die Inschrift eines schwarzen Amulet-
steins TTPOCAEMONAKEDPOBOYC = mpdc daipova[c] kai @6-
Bouc.*) Was die Orphiker angeht, so kann man sich, wenn man
etwa noch die Worte des Hymnus XXXVII 7, an die Titanen:

1) IV 35.

2) Vgl. v. 10 madwv gavraciac wuxc ékmhhkrov.

3) Zu der Bedeutung der xfpec vgl. Rohde Psyche S. 219 Anm. 2.
4) Kaibel Inscriptiones Graecae Siciliae et Italiae 2413, 8.
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Updc kikMjckw, piviv Xahemv dmoméumery,
el Tic and xBoviwv mpoybvwyv oikoict wEAGcON

hinzufiigt, eine Vorstellung von der mafslosen Gespenster-
furcht machen, die diese Frommen plagte: immer wieder
flehen sie zu ihren Gottern, die bdsen Geister zu vertreiben.')
Es dient auch da zur besten Illustration, wessen sich die
armen Orphiker von den Gespenstern versahen, wenn in den
Papyri die depiwv eidwlwy nvevparal?), Tdv vexbwv efdwha und
immer die dyvaioi®) und dmoidec, die Gwpor oder die Bimor zu
allem moglichen verbrecherischen Tun gegen andre als Diener
von den Beschworern ausgeschickt werden. Hier wie dort
sind die Geister bald x66vior bald dépior) (z. B. LXXI 7 und
XVI 4 yuxotpdpouc adpac), ohne Unterschied aber bése ‘Er-
schrecker’ der Menschen.’) Dieselbe Bedeutung von @éfoc
mufs erkannt werden in den Worten des Psalms XCI 6 o0
Qopndn amd @6Bov vukTepivod;...dnd cuuntdparoc koi
datpoviov pecnuPpivos; der Beisatz macht es um so deut-
licher: du wirst nicht erschreckt werden von einem nicht-
lichen Gespenst und nicht von einem Dimon des Mittags®),

1) dvedwhémAnkrot zu sein flehen sie in dem pap. Par. v. 1068.

2) pap. Par. v. 1134 v. 1467 (dvaméuyaté por).

8) Vgl. z. B. die sehr interessante dywyn émi Wplwv # povopdyxwv
| praiwv pap. Par. v. 1390 ff.

4) Dies nach alt pythagoreisch-orphischer Lehre, die spiiter iber- -
haupt viel verbreitet war: der Geist der Menschen ging in den Ather,
der Leib zur Erde. Aufserdem vgl. dazu Rohde Psyche 8.227 Anm. 1. So
auch in Mithrasinschriften Réville a. a. O. p. 90.

8) Auf orphischen Seelenglauben im iibrigen habe ich keine Ver-
anlassung einzugehen. Einer andern Richtung und andern Zeit solchen
Seelenglaubens gehdren die T#felchen von Petelia an. Aber die Dar-
stellungen der Seelchen auf attischen Lekythen haben doch mit Orphi-
schem gar nichts zu tun, wie Kern (orphischer Totenkult in dem Ab-
handlungen ‘Aus der Anomia’ fiir Robert S. 86 ff.) neuerdings will.
Wie sollen denn die Eidola der Bdsen — denn so erklért nun Kern —
‘heranschwirren, wenn ein guter Mensch gestorben’? Warum sollen sie
vom Grabe fort fliegen mit klagenden Geberden? Die Mehrzahl solcher
Seelchen um einen Toten ist gar nicht anders zu erkliéren, als dafs die
Ahnenseelen klagend den neuen Ankdmmling abholen. Vgl. was Rohde
S. 227 Anm. 1 zu den tpiromdropec und S. 219 Anm. 2 zu Homer Od.
XIV 207 bemerkt. — Vgl. ebd. S. 281, 285.

6) Dazu vgl. Schmidt Volksleben der Neugriechen S. 96.




wenn auch nur der hellenistische Ubersetzer Schuld an dieser
Auffassung sein sollte.))

Zur Bezeichnung niichtlicher Gespenster war der Name
des gottlichen Aressohnes geworden. Und doch war er noch
ein Gott: das Volk hat auch den Gott nie vergessen. War
er denn iiberhaupt ein Sohn des Ares, war er es urspriinglich?
War er nicht viel mehr als das? Plutarch?®) sagt, die gott-
losen Philosophen wollten nicht anerkennen, dafs Deimos und
Phobos Gotter seien. Philodem spricht von der Metapélera
und dem ®6Boc in der Schrift mepi evceBeioc.’) In einer
Kombddie trat Phobos selbst auf, vermutlich im Prolog, und
sagte:

eiul yap Pépoc
maviwv éNdxictov Tod kahod petéxwv Be6c.t)

Von Zwillingsbriidern ®époc und BAéyoc, Kodriden aus Pho-
kaia, deren mythischer Ursprung deutlich genug ist, berichtet
Plutarch nach Charon von Lampsakos®) und nach Plutarch
wieder Polyainos.®) Und nun lese man, was derselbe Plutarch
vom grofsen Alexander erzahlt?): ANéEavdpoc d¢ TWv Makedd-
vwy avaravopuévwy adtdc mpd ThHC cknviic peTd Tod pdvrewc *Apt-

1) Im Hebr#tischen steht wieder dasselbe Wort wie an den er-
wihnten Stellen. Auch die folgenden Worte verstehen manche von
einem Dimon oder Gott 7, der die Glutpfeile, die des Tages fliegen,
entsendet.

2) *Epwrikéc XVIII, Alle folgenden Stellen verdanke ich Usener.

3) ed. Gomperz 35, 21. Ich kann leider das Uberlieferte nicht
vollsténdiger entziffern.

19 TV Metauéra
20 av év "Apyer AIEPME
21 €EIN dSBov Tivéc

22 TOYTONT ‘<A

4) Sextus Emp. IX 186 €l d¢ 6 “Eleoc Bedc, écti kai 6 PbBoc duop-
@étatoc T™v Syrv: eipl yap xTA. dpopgératoc yép THv Syv codd. vgl
Meineke FCGr 1V p. 688, der duoppdraroc Tv Syiv zu den Versen nimmt
und sie einem Komddienprolog zuschreibt.

8) de mul. virt. XVIII.

6) strategem. VIII 37. Die Hss. bieten ®éfoc, das Wolftlin-Melber
nicht hdtten stehen lassen sollen.

7) Alex. cap. 31.
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ctavdpou diérpiBev iepoupyioc Tivic dmopprTouc iepoup-
youpevoc kxai T® POBw') cpayiaZépevoc. Ebendasselbe
wird schon von Theseus erzihlt?): Téhoc d¢ Oncedc kotd T
Aoyov T P6Bw cpayiachpevoc cuvijyev adtaic (den Ama-
zouen). Ja in Sparta hat sogar ein Tempel des Phobos ge-
standen.®’) So konnen wir denn den Blick sicher genug zu-
riicklenken zu einer Zeit, da Phobos keineswegs des Ares
Sohn und Diener, sondern selbst ein grofser Gott war, dem
die kriegerischen Hellenen und vor allem die Dorer dienten;
er war der Schrecken ihrer Feinde. Und siehe da, wo die
Biicher schweigen, da redet noch ein Stein, den einst im
5. Jahrhundert die siegreichen Selinuntier, urspriinglich Dorer
aus Megara, aufstellten:

Ar]a Tic Bewc Twcde vikwvtt Toi Cehvdiv[Tion

d1]a T0v Ala vikiuec kai diad 10v ®6Bov [kai

d[1] “Hpokhéa xai d ’AméAwva koi da TT[ot

e[1dd]va xai difa]Tuvdapidac xai d1° ’Ad[a

v[ai]Jav kai dia M[aJhogdpov kai da TTaci[x

patewav xai dia Twe dAwce Bewc [dli d[2] Aia pdhicro.?)
Zeus und Phobos stehen als die griofsten Gotter voran, sie
allein mit dem Artikel.®) .

1) Einige Hes. haben das unmdgliche ®oiw, ebenso wie in der zu

erwihnenden Stelle des Theseus.

2) Plut. Thes. cap. 27.

3) Plat. Cleom. cap. 8, dessen Erklirung des spartanische Phobos-
kultes in cap. 9 kaum brauchbar sein wird. — Ein Spartaner heilst ®¢-
Boc CIG 1243.

4) Benndorf Metopen von Selinunt 8. 34. R&hl IGA 5156 p. 149
Holm Rhein. Mus. XXVII 865. Jetzt auch bei Kaibel Inscr. Graec. Sic. et
Ital. 268. — Es mag bemerkt sein, dafs eine G&ttin TTacakpdrera, so viel
ich weifs, nur~hier und wieder in einem orphischen Hymnus des Pariser
Pap. v. 2774 vorkommt als ’lb TTacikpdtera.

5) So mag auch ®6poc friilh zu den Romern gekommen sein: aus
den Griechenstiidten Italiens. Tullus Hostilius soll dem Pallor und Pavor
einen Tempel gebaut haben, als die Nachricht vom Abfall des Albaner
gekommen war (Liv. I 7), auf einer Familienmiinze des Titus Deidius
ist Phobos mit einer Geilsel abgebildet; der Gegner lifst die Waffen
fallen. Auch auf Miinzen des Luc. Hostilius Saserna war Pallor und
Pavor gepriigt, nach Panofka a. a. 0. S. 249, 258. Vgl. Valerius Flacc.
III 98 und bes. Apuleius Metamorph. X p. 348, wo neben Minerva duo

>
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So beriihrt sich Anfang und Ende. Die weiten Jahr-
hunderte der Herrlichkeit und des Verfalls des Griechentums
liegen zwischen der Zeit, da das siegesfrohe Volk der sicili-
schen Eppichstadt den Zeus und den Phobos pries, und der,
da ein abergliubischer Mystiker an den Ufern des Nil in
seiner verworrenen Theogonie den ‘“gewappneten’ Phobos neben
den hichsten Weltengott setzte: was die Volksseele einmal
sich geschaffen und geglaubt, das bricht immer wieder so oder
80 hervor, mag es auch lange schlummern, und vergeht nur
mit ihr selber. Bis das Volk stirbt, sind seine Gotter un-
sterblich.

1.

Auch die Gestalt der Moira lenkt unsre Erinnerungen
bis in die ilteste Zeit zuriick. Zeigte sich auch diese
Formulirung des Streites zwischen Noic und Moipa durch
stoische Spekulation bedingt, so hat doch die Frage, ob der
wiigende Geist eines Gottes oder ob das blinde Geschick die
Welt als oberste Macht regiere, schon das homerische Grie-
chenvolk beschiftigt. Auf mannichfache Weise hat man die
Losung damals und in der Folgezeit versucht: bald sind die
Gotter nur Vollstrecker der Befehle der grofsen Moira, bald
mufs sie den Befehlen des Gotterkdnigs Zeus gehorchen, bald
lenken beide gemeinsam als Herrscherpar das Leben der Sterb-
lichen. Die peyéAn Moipa vergals man nicht ganz'), aber man
bildete immer mehr die Vorstellung mehrerer Moipm?) aus und
auch sie safsen um den Tron des Zeus®*) Dann unterschied
man ihrer drei und nannte sie mit Namen; hatte die unnahbar
erhabene Schicksalsgottin kein “orphischer Sang auf thrakischen
Blittern’, keine Arznei der Asklepiaden erreichen oder hindern
konnen, gab es fiir sie allein keinen Altar, kein Bild, kein

puers proeliaris dei comites armigert Terror et Metus nudis insultantes
gladiis auftreten.

1) Z. B. Aesch. Eum. 1046. Eur. Alcest. 984. Philokt. 1466; vgl.
Pind. Nem. VII 7. Hom. Hymn. auf Ap. Pyth. v. 60.

2) Schon einmal Homer in jiingerer Partie: Il. XXIV 49.

8) Das Moirenlied eines Lyrikers, das v. Wilamowitz hergestellt
bat Isyllos S. 16 vgl. Nauck Frgm. trag. p. XX beginnt:

kAOte Moipar Awc afte mapd Opbvov dyxotdTw Bedv Eldpevan —

— e



— 94 —

Opfer?), so baute man den Moiren Tempel und Altdre, bildete
sie ab und opferte ihnen, gewohnlich mit Zeus zusammen.?)
Um Geburt, Hochzeit und Tod gruppirte sich der Wirkungs-
kreis dieser Spinnerinnen oder Todesgottinnen. Es ist ein
weiter Kreis dhnlicher Machte, der Erinyen®), Harpyien, Gor-
gonen, Grilen etc. Die alte Moipa finden wir nur in farblosen,
stehend gewordenen Redewendungen; selbst z. B. bei den atti-
schen Rednern, die uns vom Volksglauben etwas verraten
konnten, finden wir nur einmal*) mpd poipac dmodaveiv. Erst
als die Zeit kam, da man allumfassende Abstracta suchte,
um sie vergdttern und alles Gottliche in ihrer Einheit ver-
sammeln zu kdnnen, da waren die Népecic, ’Adpdcreia, Einap-
pévn, TTempwyévn, TUxn, Fortuna und wie sie sonst hiefsen, die
Herrinnen einer Welt, in der es mehr Gotter als Menschen
gab. Aber die grofste unter ihnen war TUxn: sie hatte einst
schon Pindar die michtigste der Moiren genannt®), auch sie
war die Tochter des Zeus gewesen®), von ihr ist die Sprache
der attischen Redner voll.”) Die ganze Fiille dieser Gestalten
ist vereinigt in den orphischen Liedern: die Moipo (LIX), N¢-
ueac (LXT), Aikn (LXII), Awaocovn (LXIIT), *€piviec (LXIX),
€Eluevidec (LXX), Tixn (LXXII) und daneben der Aaipwv
(LXXII).?) Da haben wir auch die alte Moipa wieder: .

1) Eur. Alc. 962 ff. 973:
uévac & otit’ éml Pwpoic
&\Oeiv olTe Bpérac Bedc
&y, 00 cpayiwv xhvel.

2) Paus. II.11, 4. III 11,8 u. s. Apoll. Rh. IV 1215. Plat. leg. V1I 799,

8) 5. Roschers Lex. I Sp. 1327 diber die Erinyen als Schicksalsgdt-
tinnen. Motpa *Epivic Alxkn nach pap. Par. v. 2869 f. Aulserdem s. Roscher
Gorgonen.

4) Ps.-Lys. 78. Meuls die Vorstellungen von Gottheit u. Schicksal
bei den att. Rednern, Fleckeisens Jahrb. f. Phil. 1890 S. 468.

5) Nach Pausan. VII 26,38. Die Himmelskdnigin kennzeichnet auch
der wéhoc auf ihrem Haupte in den plastischen Darstellungen.

6) Olymp. XII 1,

7) In den Kulten der spitern Jahrhunderte steht dann Tyche, Isis
oder Isityche (Drexler a. a. O. 8. 10) in #hnlichen Beziehungen wie
Moira frither zu Zeus: Sarapis der mwdpedpoc der Isis oder Tyche ebd.
S. 12. Dazu pap. Par. v. 8166: &yyeloc wapectdic tff Toxn.

8) Dafiir hat man sich der alten Verbindung des &ya6dc daiuwv
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Moipa yap év BiéTw xabopd pévm, ovdé Tic dANoc
G0avatwy, ol &oua kapn vipéevroc *ONUumoU

kai Aoc Spua téhetove émei ¥ Gca yiyverar fiuiv
Moipd Te xai Aidc ofde véoc didk mavroc dravra.

Sie ist wieder Aiwdc véoc. wie voreinst Aidc Boulri. Von der
Auffassung der Moipa spiterhin haben wir schon gehdrt, dals
sie in den Lehren z. B. der Pistis Sophia der Todesdimon
des einzelnen geworden ist, der ihn verfolgt, bis er ihn er-
reicht, und wir haben in einem Leidener Papyrus sogar eine
Moipa dmavra mepunmoZopévn') — eine reitende Todesgottin,
wie nach dem Glauben des heutigen Griechenvolkes Thanatos
oder Charos, der Todesgott, umherreitet, ‘um das Leben der
Menschen zu vernichten und ihre Seelen in schnellem Trabe
der Unterwelt zuzufilhren’.?) Wir diirfen auch den Todes-
reiter der Apokalypse®) in diesen Zusammenhang riicken xai
idov, immoc xAwpdc, xai & kadfpevoc émdvw avtod Svoua
adt® 6 Odvatoc xai &6 “Adnc dxolovBel petr’ avTod kai
€d60n avToic &Eoucio GmokTelvan émi 1O TétapTov THC YhC, év
popgaiq xai év Mud xai év BavaTw kai Umd TAV Onpiwv THC
yfic.!) Jedenfalls aber wollen wir uns nicht nehmen lassen,
in dem “Adnc xAutémwhoc®) des Homer das hohe Alter dieser
fir uns erst so spit ans Licht tretenden Vorstellungen
wenigstens zu ahnen.

Dafs die Moira unseres Textes das dikaov fiir sich in

und der TUxn zu erinnern. Rohde Psyche 8. 121 u. 288. Vgl. noch be-
sonders Eur, Iph. Aul. 1137: & wétvia Moipa xai TUxn dafuwv T’ &uéc
und Soph. Phil. 1466: # peydn Moipa xb wavdaudtwp daluwv. Weiteres
bei Niigelsbach nachh. Theol. S. 154.
* 1) p. VII 10 meiner Ausg. a. a. O.

2) B. Schmidt Volksleben der Neugriechen S. 225.

3) VI 7f.

4) popgaia, das orientalische Krammschwert, kann uns an die dpmn
u. dhnliches mahnen und besonders an Mithras, der in der Tat (Gerhard
Denkm. u. Forsch. XII 1854 8. 211f. T. LXV) als Todesreiter dargestellt
wird, wenn er auch gerade da dieses Schwert nicht hat, bei Schmidt
a. a. 0. 8, 226, wo auch iiber das Schwert, das der Todesreiter zu filhren
pflegt, mehr angefiihrt wird. Zu dem Odvaroc kann man auch an
dvakta Tdv peddumemhov vexkplyy Odvatov der euripideischen Alkestis er-
innern.

5) So erkldrt von Furtwiingler der reitende Charon p. 20 u. 99.

. Ay e e e oA o

o e ———— o A—
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Anspruch nimmt, hat uns die Verbindung der Moipa und
der Aixn in Erinnerung gerufen: auch sie ist mdpedpoc
des Zeus.') Sie ist eine der Horen, die mit den Moiren in
Sage und Kunst verbunden waren.!) Die Horen sind Hiiterinnen
der Himmelstore und die Aikn molumoivoc ist schon bei Par-
menides Tirhiiterin am Sonnentor.’ Das ist ein uralt mythi-
scher Zusammenhang zwischen Schicksal, Recht und Licht,
der uns noch in unsern Texten manches erkliren soll.

Aixac d’ EEéhapye Belov @doc
heifst ein bei Stobaios®) iiberlieferter Tragikervers und ein
anderer ebenda*): dpd yép Xpovw
dikav mavtr’ &youcav eic @wc Bpotoic.

Das sind nur zwei Beispiele der Fiille von Zeugnissen fiir die
Vorstellung ‘die Sonne bringt es an den Tag’, von dem Namen
des attischen Justizgebiudes ‘Hhiaia®) bis zu der Bezeichnung des
Helios als dupa Awaiocivie®) und der Moipa als Awdc SupaT)
in den orphischen Hymnen. Noch in dem Londoner Zauber-
papyrus®) heifsen ©¢éumc und *Epivvic ‘Hhiov k6par, Sonnenjung-
frauen. Es geht auf ilteste mythische Anschauung zuriick,
wenn das neue Testament vom #jAoc Tiic dikaocvvic redet.®)

Noch in einem ganz andern Bilde vereinigen sich die
Vorstellungen von Schicksal und Licht, im himmlischen Licht-

1) Schon bei Hesiod op. 259 map’ Au xa6eZopévn. Vgl. orph.
Hymn. XLII. LXI. Plat. leg. p. 7156 E.
2) Hes. theog. 901. bei Preller griech. Myth. S. 4156 weitere Belege.
3) Ecl. p. 61, 48b,
4) p. 53, 5. Eur. Oed. frgm. 559 N.
5) Antiphon VI 21 #Maxfy genannt, wie Gruppe rhapsod. Theog.
a. a. 0. 8. 707 anfiihrt.
6) orph. Hymn. VIII 18.
7) orph. Hymn. LIX 13.
8) 46, 193. Vgl zu den Erinyen orph. Hymn. LXIX 11
Supa Afknc épopdte, dikacmolor aiév éolcar,
G\\& Beal Moipar —

LXX 6: dmacrpdnroucar ém’ Sccwv

' dewviiv dvravyfl @deoc capko@Bdpov atyAnv .o

9) Gleiches liegt zu Grunde, wenn es Matth. XIII 48 heifst: Téte oi
dikator émAduyouciv we 6 filioc &v Tf Backelg ToU matpdc adTdV
(vgl. Daniel XII 8). Sophia III 7 — bdixaiwv ai yuxai — EmAduyovar kai
e cmvBfipec év kakdun dadpapodvrar.

?
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baum, der zugleich Schicksalsbaum ist, und wir diirfen,
wir weiter gehen, nun der Verse des Sonnenhymnus gedent
die wir oben zum Teil noch bei Seite lassen mufsten.

Xaipe dpdxwv, dkuoie Méwv, Quakal Tupdc Gpxai,

xoipe d& Aevkoy \‘ibw‘p kai dévdpeov vyiméTnlov

kai xpucod xvaudvoc dvabpbckwy pehilwtov

kol koBapv cropdtwy Gepov fjuepov éEavafhilwy
5 xavOape, xUkAov Aywv cmopipov mupodc, adtoyéved

611 dickAhaBoc €l AH xai mpwtogavic ei,

vedcov éuoi, Mitopor, 6T copBola puctikd QpaZw*

fAabi poi, mpomdTwp, xai por cBévoc avtoc OmaZorc.t)
Der L‘gﬂ und die Schlange als Bilder des Feuers oder
Sonnenlichtes waren erklirt; darf man fiir den zweiten V
an die HAiov xprivn bei dem Belhgen weissagenden Baume
Orakel des Juppiter Ammon?) erinnern oder an den heili
Weihequell- ’Avaravépevoc an den Wurzeln der dodoniisc
Orakeleiche, "dessen Wesen sich schon dadurch verrit, ¢
man in ihm die Fackeln ausléoschte und wieder entziindete
Es ist kaum notig, an die bekannten Vorstellungen des hin
lischen Lichtquells*), des obern Lichtmeers u. dgl. zu mah
um nun auch die Verse des orphischen Moirenliedes (LIX £
besser zu verstehen:

1)1 qx—uale dehewv @uar kar wupoc apxn Pap. Rechtfertigung me
Verbesserungen siehe oben S. 51. 2 Anklang an Homer Od. IV
yiyvero d° Oypov Udwp xal dévdpeov Uynmérnlov (von Proteus). 3
opoickwv Pap. 4 eEavapludwv Pap, s. meinen Index gramm. a. a
p- 828. 6 AH ist ¢infach mystischer Gottesname. Es wiire mdglich,
es A® heifsen miifste. Zwischen 7 und 8 stehen im Papyrus Zau
worte. . Weitere Erklirung wird im Texte gegeben. Die Bemerku:
Herwerdens zu den Versen (Mnemosyne a. a. O.) sind fast vollig wer
da ihm jegliches Verstindnis fir den Inhalt der Worte abgeht.

2) Clem. Alex. Protr. II 11. Diodor XVII 50.

8) Dion. Hal. I 14. Plin. XVI 55. Verg. Georg. II 291. Botti
Baumkultus der Hellenen S. 49,

4) Eine Sonnenquelle, in der Ra sein Angesicht wischt, im
agyptischen Kultus, von der noch heute die Araber erzihlen z. B,
die Mutter des Heilands die Windeln des Kindes darin gewas:
habe, als sie auf der Flucht in Agypten war, Wiedemann Religion
alten Agypter 8. 12. — “HMouv Muvn 8stliche Bucht des Oceans Od. 1
Neben Mithras standen in den Hohlen Urnen als Symbole der Que
Réville a. a. O. p. 96.

Dieterich, Abraxas. 1
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Troas

: ait’ émi Muvnc

ovpaviac fva Aevkov Udwp vuxiac Omd Bépunc

priYvutan év ckiep®d Mirapod puxd evhiBou &vrpou

vaiovcar?)
und nicht mit Wiel und Abel Aipvnc dp@vainc und Auvypov
Udwp zu #ndern. Vielleicht wiirde man sich aber doch eine
Erklirung des dévdpeov Uynmétnlov als des Lichtbaums der
Sonne schwerer gefallen lassen, wenn wir nicht in der-
selben Gedankenwelt derselben Zeit genau dasselbe uralte
mythische Bild in der frappantesten Deutlichkeit ausgefiihrt
finden vom Magier Simon nach Hippolytos VI 9: xa66houv dé
éctiv eimelv mavrwy TV Svrwv aicOnTdv Te xai vontdv, Qv
ékelvoc xpu@iwv xai Qavepv mpocayopever, €Tt Oncovpdc T
ndp TO Umepoupdviov, olovel dévdpov péyo wec TO d
dveipou Bhembuevov T Nafouyxodovicop, €& ol mdca chpE Tpé-
petan. kxoi TO pev @avepdv eivar Tod mupodc vouiZer 1o
npéuvov, Tovc khddouc, Tad @UANa, TOV &€Ewlev aUTD
mepikeipevov @lodv. dmavra, onci, tadta T00 pevYa-
Aov dévdpou avoagBévra amd ThHc mWapedyou Tod mMupodC
dpaviZetar @hoy6éc. Da ist die alte Vorstellung an den
Baum des Nebukadnezar (Daniel IV 6) angeschlossen. Noch
in spatester Zeit, in der mehrfach herangezogenen Pistis
Sophia, dienen als Bezeichnung des Lichtes im sog. xepacuéc
immer wieder Lichtbdume (meist fiinf). Dort soll auch Christus
mit dem in den mapddeicoc Adami versetzten Henoch vom
Baume der Erkenntnis und dem Baume des Lebens herab iiber
die Mysterien des Lichtreichs geredet haben (p. 245, 345). Die
zahllosen sonstigen Zeugnisse fiir den Licht- und Schicksals-
baum will ich nicht zu sammeln versuchen?), nur sei bei dieser

1) Die Hohle braucht uns durchaus nicht zu stdren. Uber ihre
Verbindung mit dem Licht und.seinen Gottheiten s. Usener Kallone rhein.
Mus. XXXIII 368 fi. An die Moiren in einer Hohle nach neugriechischem
Glauben auf Korfu erinnert Schmidt Volksl. d. Ngr. S. 211.

2) Die beriihrten Vorstellungen sind erdrtert von Kuhn Herabk.
des Feuers und des Gottertrankes S. 204 u. 6fter. Vgl. Usener ital. Mythen
rhein. Mus. XXX 217. Das Zendvolk, die Inder, die Deutschen hatten
den himmlischen Baum, Kuhn S. 124, 126, 129; iiber die verschiedenen
pekion bei den Griechen, ebd. S. 133. Was die Germanen von ihrer Eiche
erziihlten, ihre Wurzeln gingen tiefer als die jedes andern Baumes, er-
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Gelegenheit angedeutet, dafs doch der gefliigelte Eichbaum des
Pherekydes gar nichts anderes als dieser Welt- und Sonnen-
baum ist — gefliigelt wie die Sonne und Helios?), wie der
Phanes der Orphiker, tiberdeckt mit dem @dpoc, in das Himmel
und Erde gewebt sind, das z. B. auch an Psalm CIV 2 er-
innert &vapaAléuevoc @dc (W ipdTiov ékTeivwv TOV 0UpPaVOV
wcei dépprv. Fiir die Verse aber, von denen wir ausgingen, .
ist es von Wichtigkeit, dafs wir des Sonnenbaumkultus in

zihlten die Griechen von der dodoniischen Eiche, ihre Wurzeln reichten
bis in den Tartarus, Plin. XVI 55. Versuchsweise mag in diesen Zusam-
menhang gestellt sein, dafs das Zeuskind von Amaltheia vor Kronos im
Wipfel eines Baumes verborgen wurde, Preller-Robert griech. Myth. S. 55.
Im ibrigen ist noch manches zusammengestellt von W. Schwartz: Noch
einmal der himmlische Licht- (oder Sonnen-)Baum, eine prihistorische -
Weltanschauung, in der Zeitschrift fir Volkerpsychologie und Sprach-
wissenschaft XX (1890) Heft 1 8. 89ff — Zu beachten ist auch die
Schlange, die diesen Biiumen so oft, wie z. B. auch dem Hesperiden-
baum beigegeben wird. — Als Schicksalsbiume sind sie deutlich auch
dadurch charakterisirt, dafs die 6piai, die ‘uavrikai yigor’ (Hesych. Diels
sibyllinische Blitter 8. 56 f.) offenbar zuniichst Blétter ‘von denselben
waren. Vgl bei Vergil VI 283 in der Unterwelt:
Ulmus opaca, ingens, quam sedem Somnia volgo
Vana tenere ferunt, foliisque sub omnibus haerent.

Der Lorbeer des Apollo war auch Schicksals- und Orakelbaum. Noch
der Baum bei Daniel IV wurde in diese Zusammenhinge gezogen;
spiter der Kreuzesbaum wie Usener a. a. O. ausfihrt. — Uber Lichter
und Lampen bei der Baumverehrung sehe man Bétticher Baumkultus
der Hellenen 8. 49; an den Weihnachtsbaum sei nur von ferne erinnert,
Mannhardt Wald- und Feldkulte I 224. — Es gab auch Schicksalsbiume
fiir Geschlechter und Personen; der Feigenbaum des Navius war sogar
Roms Schicksalsbaum. Ein Schicksalsbaum der Flavier Sueton. Domit. 15.
Mehr bei Bétticher a. a. O. S. 166 ff.,, Mannhardt Wald- und Feldkulte
I 49ff 803ff. In Asien wurde so besonders die Platane verehrt und da-
hin gehort vielleicht auch die seltsame Geschichte von Xerxes, der eine
Platane kleiden und schmiicken liefs und verehrte, Aelian var. hist. 11 14.

1) Vgl. z. B. das Vasenbild, das bei Roscher Lex. I Sp. 1995 abge-
bildet ist: Helios in der Mitte, steif baumartig, mit ungeheuren Fliigeln.
Uber gefligelte Lichtwesen und den gefliigelten Helios insbesondere
weitere Nachweise ebenda Sp. 1997 ff. Diels Archiv fir Gesch. der Philo-
sophie I 8. 16 will den Baum damit erkliren, dafs Anaximander die
Erde cylinderfSrmig, einer Siule #hnlich gedacht habe, und erinnert an
die ‘Wurzeln’ der Erde. Aber der Baum ist ja nicht die Erde; die
wird erst in das Gewand liber dem Baume gestickt; er ist die Welt.

7*
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Heliopolis gedenken, der in enger Verbindung mit dem Kult
des Sonnenvogels (bennu) Phonix gepflegt wurde'): ‘bei ihm
sals die grofse heilige Sonnenkatze, die dem Feinde des Ra,
der Schlange Apep, nach altigyptischer Mythe das Haupt
abschnitt.’?) Wir denken dann gleich bei dem folgenden
Vers ‘und aus goldenem Bohnenfelde emporspringender Me-
lilotosbaum’®) an den Lotos, auf dem die Denkméler den
jungen Sonnengott Horos Harpokrates sitzend zeigen und unter
xvopv hat man sich hier denn auch nicht ein Feld gewdhn-
- licher Bohnen vorzustellen, sondern an xdoapoc Aiyumrtioc zu
denken, die Nymphaea Nelumbo L., deren Bliite sich durch
die zahlreichen orangegelben Staubgefilse auszeichnet, daher
xpucod, was auf die gewohnliche Bohne nicht palst; ebenso
wenig wiirde zu letzterer der Lotus passen, wol aber zur
Nymphaea, die ja auch Wasser- bez. Sumpfpflanze ist. Das
Nelumbium kommt auf den #gyptischen Monumenten erst in
der Ptolemderzeit vor, ist aber gewils die Pflanze, auf der das
Horuskind sitzend dargestellt wird als Symbol der auferstehen-
den Sonne.*) Der folgende Vers:
xai ka@aplv cTopdTwy G@pov fuepov éEavapAiZwy

ist nur in Beziehung auf die Niliiberschwemmung zu ver-
stehen und ctépata muls die Quellen der Tiefe bezeichnen,
aus denen der Gott den ‘zahmen Schaum’ hervorsprudeln lafst.)
Der Nil wird sowol zur Sonne in Beziehung gesetzt als auch
in den pantheistischen Texten mit grofser Konsequenz zur

1) Z. B. Metternichstele Hinterseite 140: ‘du bist der grofse bennu,
welcher entsteht auf den ter-Biumen in der grofsen Halle in Heliopolis’.
Nach Wiedemanns Mitteilung. Vgl. pap. mag. Leid. meiner Ausg. VII 20
&y eipr 10 iepdv Bpveov Poivie, weiter folgt &y el 6 fAoc. Vorher
v. 16: & @utov Svopa Bdic (== Palme).

2) Wiedemann die Phonixsage im alten Agypten, Ztschr. f. dg.
Sprache u. Altertumskunde 1879, S. 1ff.

3) peddwrov als Baum nach Strabo XVII 831.

4) Dié Belehrung iiber das Nelumbium verdanke ich Wiedemann.

8) Zu einer Beziehung der crépora auf die Mindungen und ein
Verfliefsenlassen der Wasser wiirde &éZavaflZw nicht passen. Aus
Bmgsch die biblischen 7 Jabre der Hungersnot nach dem Wortlaut
einer altig. Felsinschrift, sehe ich eben, dals es Gotthelten der Nilquell-
locher gab.
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Universalgottheit, die ihrerseits wieder hauptsichlich dem
Sonnengotte Ziige entlehnt.”) Wir haben also hier die An-
schauungen von Sonnenquellen und dem Sonnenstrom und
verstehen nun jedenfalls, warum jene Verse gerade bei einer
Muxvopavreia gesagt werden, um die Zukunft zu erfahren.
Der Lichtquell und der Lichtbaum kiinden Schicksal und Zu-
kunft.

Aufser von den Lichtbiumen aber redet z. B. die Pistis
Sophia viel hiiufiger von den Lichtjungfrauen und der Licht-
jungfrau, der map@évoc pwtéc, und wir kehren damit zu den
Gestalten zuriick, von denen wir ausgingen. Wenn diese Licht-
jungfrau kpmic genannt wird®) und den Wiirdigen die Him-
melspforte 6ffnet, wenn von ihr die Seelen der Menschen ge-
richtet werden, ob sie wieder ins Erdendasein zuriick miissen
oder zur Seligkeit eingehen®), so ist es deutlich die uralte
Pfortnerin der Sonnentore, die Aixn, von der auch noch der
orphische Dikehymnus (LXIT) zu sagen weifs:

fi xai Znvoc dvaxtoc émi Bpdvov iepov et
ovpavdédev kaboplica Biov OvnTWvV TOAUQUAWY,
Tolc &dikoic Tipwpdc émPpidouca dikain,

¢ icétnroc dAnBein cuvdyouc’ avépora.

Der Mondgsttin stets verwandt war diese schicksalswaltende
Gottin bald die Himmelskénigin, wie denn auch Aikn einer Juno
caelestis dhnlicher in einem Mythus Gattin des Himmelskonigs
Zeus gewesen zu sein scheint*), die 6ed Bacilewa oder Bacilela pe-
yictn, wie die orphischen Lieder die Mondgtttin (IX) und die Ne-
mesis (LXI)5) nennen, bald als Ovpavia schlechthin der Aphro-
dite niherstehend, die der orphische Hymnus (LV) pfitep dvayxknc
und Herrin der Moiren nennt (xoi xpatéeic Tpiccddv Mowpdv), die

1) Auch die Erklirung dieses Verses in der oben gegebenen Aus-
filhrung verdanke ich Wiedemann.

2) p. 296.

3) p. 194.

4) v. Sybel in Roschers Lexikon I Sp. 1020. Man vergleiche die
“Hpa Baciheia, BaaMc ete. (wie in Rom die Iuno Regina) Preller-Robert
griech. Myth. S. 162 Anm. 3, Diels sibyll. Blatter 8. 52 Anm. 1.

5) Dazu z. B. die romische Inschrift bei Kaibel Inscr. Graec. Ital.
et Sic. 1012: MeydAn Népecc 1 Bacihevouca 100 xécpu(ov).



— 102 —

schon vor alters als élteste der Moiren verehrt wurde') und spiter
auch Fortuna Caeli®) hiefs, bald als Virgo caelestis®), als Licht-
jungfrau, der jungfriulichen Artemis dhnlicher, welche von den
Orphikern der Tyche gleichgesetzt wurde.*) Ist es nicht schon
dieselbe Auffassung der Lichtjungfraunen, wenn Er in der Republik
Platos X 617 die grofse Ananke im Himmel tronen sieht und
ihre drei Tochter in weilsen Gewindern, mit Kronen auf dem
Haupte, welche Vergangenes und Kiinftiges kiinden? Hiefsen
sie doch noch bei dem Orphikern \eukoctéhor, @wTtdc pépn
(fr. 253).5) Wird es noch unverstindlich sein, wenn spiter die
CiBUAAn, die Verkiinderin der Bouls) Aiéc, wie einst Moipa auch,
dder mept TV peAdvTwy év TM mpocwmw TRC ceAvnc mEMQe-
popévn?®) Lichtgottin, Schicksalsgottin, Mondgottin, Himmels-
konigin —: immer mehr flossen alle michtigen Gottinnen zu

1) Pausan. I 19, 2. Weiteres noch bei Schmidt Volksl. d. Neugr.
mit Beziehung darauf, dafs beim heutigen griechischen Volke die Moiren
auch besonders als Ehestifterinnen und Beschiitzerinnen des weiblichen
Geschlechtslebens gelten.

2) Preller rdm. Myth. I1 407.

3) Wie die Romer auch die Hauptgdttin der Karthager nannten
Preller r6m. Myth. II 406 vgl. Roscher im Lexikon s. v. Aphrodite
Sp. 391. Sie war urspriinglich Kénigin des Mondes und der Sterne. Sie
sitzt auf einem L&wen, in der Rechten den Blitz, in der Linken die
Lanze nahe einem Felsen, aus dem eine Quelle sprudelt (Eckhel doctr.
numm. VII[ 183). Im 3. punischen Krieg brachte Scipio ihren Dienst
nach Rom, von dessen Verbreitung spiter zahlreiche Inschriften, nament-
lich auch Miinzen der Severer zeugen, Réville a. a. O. p. 78.

4) Orph. fragm. 277. 809. Hymn. LXXII wird Tyche “Aptemic ¥ ye-
pévn genannt. Artemis selbst Hymn. XXXVI 11 wapufaciheia etc. Vgl
den Hymnus an die Mondgéttin aus dem Par. Pap. Abel p. 292,

v. 7: dcrpact xwpdZovca Afkn xal vipata Moipdyv,
KAwow xal Adxecic #d° "Atpomoc €i, Tpikdpave
49: cU yap ducdruxtoc ’Avdykn
Moipd 1’ €puc... Alxn cO.

5) Es ist dieselbe Anschauung, die der ‘weilsen’ Frau bei uns zu
Grunde liegt. Man glaubt noch jetzt im Volke, dals sie an die Wiege
der Kinder trete' und ihnen ihr Schicksal oder gute Gaben verleihe
(Schwaben). Sie haust im Berg (vgl. die Moiren in der Hdhle in Neu-
griechenland), kommt alle 7 Jahre u. dgl.

6) Plut. de ser. num. vind. 22; de Pyth. orat. 9. Bohde griech,
Roman 8. 269. Ettig a. a. O. p. 826.
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einer grofsen Weltherrscherin zusammen. Genau wie die Hymne
siinger der Papyri sie preisen?), die nun Artemis und Heka
Persephone und Selene, pimp Oev und Isis zugleich ist, be:
Apuleius zu ihr®): regina caeli, sive tu Ceres, alma frug
pdrens originalis, quae repertu lactata filiae . . sew tu caeles
Venus, quae primis rerum exordiis sexwum diversitatem ge
rato amore sociasti et aelerna sobole humano genere propagc
nunc circumfluo Paphi sacrario coleris, seuw Phoebi soror, qu
partu foetarum medelis lenientibus recreato populos tantos educa
. . seu mocturnis ululatibus horrenda Proserpina triformi fa
larvales impetus comprimens terraeque claustra cohibens . . u
luce feminea conlustrans cuncta moenia ef udis ignibus nutric
lacta semina et Solis ambagibus dispensant incerta lumi
quoquo momine quoquo ritu quaqua facie te fas est invoca
Bald darauf wird noch Juno, Bellona, Hecate, Rhamnus
(Nemesis) und die regina Isis genannt. Und wie sich a
Gotter unter dem Scepter des grofsen Sonnengottes ve
einigen mufsten, so war bald mehr bald weniger deutli
die Konigin des Himmels die Mondgottin. Es war wal
lich kein blofser Cdsarenwahnwitz, wenn Elagabal seine
grofsen Sonnengotte die Dea Urania von Karthago feic
lichst vermdhlte.®) Wihrend er vielleicht eine sehr origine
Idee zu haben glaubte, verherrlichten die barocken Spriin;
seiner korrupten Phantasie uralte Mythenformen eines iep
véuoc. Wollte sich Julia Domna als grofse Gottin und Hes
scherin darstellen lassen, so liefs sie sich die Mondsichel at
Haupt setzen?), und warum wurde die himmlische ‘Jungfra:
die Himmelskonigin Maria mit der Mondsichel dargeste

1) Aufser den neuen Hymnen, die vor Wessélys Ausgabe steh(
namentlich S. 6 ff., sei noch ein Stiickchen aus pap. Par. v. 1301 n
metrischen Anklingen hergesetzt: dpkte Bed, peyictn dpyxouca odpav
Bacikevouca méAov, detépwy UmeptdTn, KaM@EYYT Bed, cTorxeiov dpBapT:
cbcmmua To0 mdvroc, maveeyyhc dppovia Twv SAwv aenouw whvbiov,
¢l 100 WOhovu Eectidca, v 6 kUploc Bedc ETake kpatad Xepl cTpépev T
{epoév wohov. (Die Herstellung der ganzen Verse kdnnte nur gewalts:
geschehen.) .

2) Metamorph. XI 2 und 6.

8) Herodian V 6ff Cassius Dio LXXIX 12.

4) Eckhel doctr. numm. VII 195—197 und 220.
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und wird es in der Kunst noch oft bis auf den heutigen
Tag??)

Erkennen wir die Verbindung mit der Mondgottin nun
deutlich genug in den zwolf didkovoi, die der mapdévoc Qwtdc
in der Pistis Sophia beigegeben sind?), und in den zwolf Moiren,
die das heutige Volk von Zakynthos®) kennt, so miissen wir
der Ceivn als dctpdpyxnc?), der ‘regina siderum’5) gedenken,
wenn wir die sieben Lichtjungfrauen verstehen wollen, die
eben jener gnostischen map6évoc untergeben sind und dieselben
Funktionen haben wie ihre Herrin.®)

Es kann keine bessere Illustration dieser Mythologeme
geben als eine Partie des Pariser Zauberbuchs. Sie steht in
einem grofsen dradavaticuéc, der vielleicht zu dem Wertvollsten
gehort, was uns diese Handschriften gebracht haben. Da liest
man in ausfiihrlichen Gebeten und Vorschriften, wie sich die
gnostischen und die spitern neuplatonischen Magier die Ekstase
dachten”), wie sie zum Anblick der Gottheit und zur Unsterb-
lichkeit sich erheben wollten. Der Theurg dankt dem hochsten
Gotte, dafs er ihn, der aus sterblichem Samen gezeugt, heute
aus so viel Tausenden zur Unsterblichkeit berufen®), und nach -

1) Anschlufs an Isis im besondern liegt nahe. So wird auch Maria
sfter Mupia genannt wie Isis Mupla, pupubvupoc. 8. die Stelle einer Legende
in Useners relig. Unters. I S. 33f. und in den xpncpoi TV ‘ENnvikiv
6edvv hinter Bureschs Klaros S. 113, wo falsch in Mapia geiindert ist, s.
meine Bemerkung in der Berl. phil. Wochenschrift 1891 No. 20 Sp. 629
Herr Dr. Pleyte machte mich im Museum za Leiden auf eine Isis-Horus-
statuette aufmerksam, die lehren kann, wie gewisse Typen christlicher
Kunst — auch z B, die sog Pietagruppen — ihren Ursprung in Ale-
xandreia haben.

2) Sie haben die vires der zwolf Apostel.

8) Schmidt a. a. O. S. 210, eine sei die Vorsteherin der andern.

4) Orph. Hymn. IX 10.

5) Horat. carm. saec. v. 36.

6) p. 328, 384, 291. Sie geben auch den Wirdigen durch Taufe
und Salbung die letzte Weihe.

7) Das Wort v. 737 &v &xcrdcer, 726 odk &v ceavtd &car, 540 dva-
xougiZéuevov xai UmepBaivovra eic piic.

8) v. 644 8m1 dvOpwmoc &y 6 4 ThHC § vevdpevoc éx BvnThc Uctépac
thic & xal {xwpoc cmepudTikod pe yvevvicavroc kal chpepov To0TO 976 cou
¢&x TocoUuTwy pupddwy drabavaticOelc &v tavtn ThH Wpq xth. So.etwa
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allerlei Beschworungsformeln will er zundchst sehen') 8upac
&voryopévac kai épxopévouc (sic) éx Tod PBdBouc émta?) map-
6évouc év Buccivoic dcmidwv mpdcwma éxovcac.’) avTar
kalodvrar ovpavod Tuxar kpatodcar xpucea PBpopela.
tadta idwv, geht die Vorschrift weiter, dcmdZov obtwe: xaipete
ai énta®) Toxar Tod ovpavod cepvai xoi &yobal mapbévor
iepai kol Opodicutor TOod pvimppogop ol dridrator QuAldkiccot
TV Tecchpwy ctuhickwy. Die einzelnen werden mit magischen
Namen begriifst*) und dann: mpoépxovrar dt xai érepor émtaf)
feoi Topwy pehdvwy mpdcwmo Exovrec év mepiZwpaay Aivorc
katéxovrec énta®) dadAuara xpucd.’) olUtoi eiciv oi xakov-
pevor mwolokphtopec To0 oUpavol. Diese werden weiter
genannt xvwdaxopulakec oi iepoi kai Ghxipor veavion of ctpé-
@ovrec Umo évkéheucua TOV mepidivntov®) Tod Kixhou &Eova
100 oUpavol kai Bpovrdc xai dcTpamac xai Cercpdy kol -
kepavvy Boldc d@iévrec eic duccefiv @ila. Es ist
bemerkenswert, wie auch sie die Gottlosen strafen, dem
Frommen gnidig sein sollen: éuoi d¢ edcePel xai BeocePel dvri
Uneiav kol cpatoc dhoxhnpiav akofic Te xai Opdcewc evrtoviav,
drapagiov év Taic évectwcoic THC cipepov Huépac dyadaic Wpaic.
Zuletzt will der himmelstiirmende Zauberer unter Donner
und Blitz und Erdbeben erblicken xotepxduevov 0edv?) Umep-
HeTédn Qutivny éxovra TV Syrv  vewTepov xpucoxopavs) év ‘
XITdwvt Aevk@ kol Xpucd cTepdvw koi GvaEupia, koTéxovia Th
dekrd _X€pi pocxou Wuov xpiceoy, 8c éctiv dpktoc ) xivodca kol
avtictpé@ouca TOV oUpavov kTA. An den persischen dvaEupidec

|

werden die ganz verwirrten Worte des Textes herzustellen sein. Fiir
den gunzen ungemein lehrreichen dmadavaticuéc, der zu lang ist, als dafs
wir ihn ganz hier geben diirften, miissen wir anf Wesselys Text ver-
weisen.

1) v. 662 ff.

2) Z Pap.

3) Schlangenkdpfe auf den Leibern der weiblichen Gestalten der
Ogdoas bisweilen mit Sonnenscheibe dariiber, Brugsch S. 159.

4) Nach v. 672 fehlt die Begriifsung der siebenten.

5) xpucac Pap.

6) mepdetvntov Pap.

7) 6v Pap.

8) xpuokouav Pap.
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und dem (poc pécxov, den er fafst’) — hier auch astrologisch
gedeutet —, wiare gleich Mithras zu erkennen, auch wenn
nicht v. 482 6 péyac Bedc “Hhoc MiBpac besonders genannt
wire. Wir miissen die Wichtigkeit, die dieser umfangreiche
Text unmittelbar aus der Zeit des blithenden Mithraskultes
als untriigliche Urkunde hat, hier aufser Acht lassen und
wollen nur andeuten, wie die Embleme der Mithrasgrotten,
die Fixsterne und Planeten, die Zeichen des Tierkreises, die
Elemente?®), Darstellungen des Weges der Seele durch Sonne
und Planeten, die sieben Tore oder Stufen des Mithras-
dienstes®), wie solches alles hier einen authentischen Kom-
mentar erhilt.

Es zeigt sich aber nun, was diese sieben Lichtjungfrauen
zu bedeuten haben.) Sie finden sich geradeso in einem kop-
tischen Papyrus von Oxford, aus dem Amélineau neuerdings
Stiicke mitteilt®), und so ist es nun_auch méglich, in einer
Ode an die Sophia, die in den Apostelakten des Thomas
griechisch und syrisch erhalten ist, die so weit zuriickreichen-
den Vorstellungen zu erkennen. Ich brauche nur aus der
Ubersetzung, die Lipsius®) nach den verschiedenen Textiiber-
lieferungen giebt, einiges herzusetzen:

1) Ein interessanter Vorgang ist es, dafs Mithras der Stiertéter und
Hermes der Rinderdieb, der ja nun auch grofser Sonnengott geworden
war (s. oben S. 64 ff), so vermengt werden, dafs nun z. B. bei Com-
modian instr. I 13, Firmic. Mat. de error. prof. rel. 5 Mithras Ochsen
stiehlt. [

"2) Vgl. oben S. 60.

3) Siehe Windischmann Mithra, Abhandlungen fiir die Kunde des
Morgenlandes I S. 12, 68. Gnostische Spekulationen wirft Celsus der
Lehre der Mithiasmysterien vor Orig. c. Cels. VI 22, Réville a. a. O.
p. 82 ff.

4) Anders gewendet, auch in Beziehung auf die Sterne: ai dya6ai
émépporon TRV derépwy eictv dafpovec kal Toxa xai Moipat (meine Papyrus-
ausg. VIII 7), wozu mir O. Crusius freundlich bemerkte: “TUxoi sind
deutlich die Schicksalsfrauen wie im Mittelgriechischen und Neu-
griechischen.’

6) Essay sur le gnosticisme égypt. Ann. du mus. Guimet tom.
XIV p. 252.

6) R. A. Lipsius die apokryphen Apostelgeschichten und Apostel-
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Das Madchen ist des Lichtes Tochter,
Der Abglanz der Konige wohnt ihr ein.
Frohlich und erquickend ist ihr Anblick,
In strahlender Schonheit erglénzt sie.

Thre Gewinder gleichen den Blumen,
Lieblicher Duft stromt von ihnen aus.
Uber ihrem Haupte tront der Konig
Und nibrt, die unter ihm weilen.

Wahrheit wohnt auf ihrem Haupte,
Freude spielt zu ihren Fiifsen.

Ihre Brautfiihrer, sieben an der Zahl, umringen sie,
Welche sie selbst erwihlt hat,
Ihre Brautfiihrerinnen sind sieben,

Die vor ibhr den Reigen auffiihren.

Zwolf sind es an der Zahl, die vor ihr dienen
Und ihr unterworfen sind.

Sie richten den Blick auf den Briutigam®) hin,
Um durch seinen Anblick erleuchtet zu werden . .

So wird es noch klarer, woher die Gnostiker die Fiille der
Farben nahmen, mit denen sie immer und immer wieder das
Bild der heiligen Sophia schmiickten. Aber wir wollen nicht
weiter in dies Labyrinth eindringen, auch wenn wir den leiten-
den Faden in der Hand halten. Und eine Frage sei es auch
nur, ob es nicht in die Gedankenkreise, die wir ausfiihrten,
gehort, wenn nach einer orphischen Theogonie I'fi mpofyayev
‘EmTa ptv everdic kovpac, éMkwmidac, dyvac,
énta d¢ maidac dvaktac éreivato haxwievrac.?)

legenden, ein Beitrag zur altchristlichen Litteraturgeschichte I, Braun-
schweig 1883, S. 301 f.

1) Die Sonne als Briutigam ist ein altbekanntes Bild. Auch in
neuen griechischen Volksliedern kommt es vor. Dafs Christus so oft
als Briutigam vorgestellt wurde, in den bekannten Allegorieen, mag
sich daran angeschlossen haben.

2) Prokl. zu Plat. Tim. Il p. 187 B. orph. fragm. 94. Urspriinglich
waren es sechs Titanen auch bei den Orphikern; dafs es sieben unter
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Eins aber, dessen sich der Leser schon erinnert haben wird,
wenn wir die Sonnenjungfrau zu Sternenjungfrauen werden
sahen, darf nicht iibergangen werden, wenn man die himm-
lische map@évoc in spitern Gestaltungen betrachtet. Glaubten
doch frilhe schon die Griechen die hohe Gottin der Gerech-
tigkeit am Himmel leuchten zu sehen als Sternenjungfrau,
als Aikn ’Actpoie’) und sie erzihlten eine schéne Sage,
wie die Reine einst das ruchlose Erdenvolk verlassen. Es
ist gewils das,Gestirn der himmlischen Lichtjungfrau, das
spiter allbekannt den sternkundigen Mystikern jener Jahr-
hunderte die uralten Vorstellungen von der schicksalswaltenden
Himmelskonigin zu den mannichfaltigsten Gestaltungen &iber-
liefert hat. '

Neben dem Sternbild der Jungfrau leuchtet das Sternbild
der Wage: beide scheint man erst spit zu dem Bilde der
Rechtsgottin mit der Wage verbunden zu haben. So kehren
wir am Schlusse zu dem Texte unserer Schopfungsgeschichte

, zuriick: da heifst es ¢pdvn Moipa xatéxouca Zuyév. Ich weils

nicht, was es mit der Deutung auf sich hat, dafls die Jung-
frau zur Wage der Gerechtigkeit in Agypten dadurch ge-
kommen sei, dals man in dem Monat, in dem die Sonne im
Zeichen der Jungfrau stand, die durch die Niliiberschwem-
mung verwiisteten Feldmarken mit der Mefsrute wieder herzu-
stellen pflegte. Frither standen bei Griechen und Rémern an
Stelle der Wage die Scheren des Krebses. Nach Ideler und
Buttmann?) hat Caesar auf Veranlassung des Sosigenes an
deren Stelle die Libra in seine Fasti eingefithrt, wenn auch
Cicero schon die Wage de divinat. IT 47 nennt. Vitruv, Pli-
nius, Columella gebrauchen nur diesen Namen, Vergil, Ovid,
Germanicus, Manilius nennen abwechselnd auch die chelae.
Bei den Griechen nennt die “Wage’ weder Eratosthenes noch
Aratos noch Hipparchos, erst Ptolemaios. Fiir die Verbindung,

diesen Bezeichnungen geworden sind, hat doch: wol in dem oben Ange-
gebenen seinen Grund, vgl. oben S. 44 ff.

1) Als Afxn zuerst bei Aratos. 8. Robert Eratosth. catast. p. 82 ff.
Preller-Robert griech. Myth. 8. 90.

2) 8. Ideler Untersuchungen iiber den Ursprung und die Bedeutung
der Sternnamen 8. 174 f.
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auf die es uns ankommt, finde ich nichts fritheres als das
Scholion zu Aratos Phain. v. 89: tadtac (xnhéc) yép ot écrpo-
Néyor Tov Zuyov elvai gaav' fi 61 éupepeic ela mhdctiyyt f
6T mapd Toic mociv eial Thc TTapBévou: f avTh dé écti kai Aikn,

fitic kot Zuyd Tohovrevel. Jedenfalls ist diese Kombination

erst spitern Ursprungs, hat aber dann um so mehr Gefallen
gefunden; sie hat, wie ich meine, die zahlreichen Miinzbilder
der Gottinnen mit der Wage entstehen lassen, die z. T. gewils
Aikn oder Néuecic darstellen'): sie kommen erst vom Beginn
der Kaiserzeit an vor. Es ist wol auch nicht zufillig, dafs
Ausdriicke wie f) poipa Tahavrever Td ka®’ fudc oder Tdhavra
TOXNC, diknc erst spiter vorkommen; aber es wire doch immer-
hin sehr moglich, dafs sich schon viel friiher im Anschlufs an
den die Schicksale der Menschen wigenden Gotterkdonig, wie
ihn schon Homer sich vorstellte?) und danach Vergil®), wie ihn
Kschy'los in der Yuxocracia aufs Theater brachte, eine wigende
Moira ausgebildet hitte!), war sie doch des Zeus gewaltige
ndpedpoc auf dem Trone der Welt. Aber heifst denn Zuydv
in unserm Texte iiberhaupt “Wage’ und nicht vielmehr ‘Joch’?%)
In der Tat wissen wir, dafs der Moipa ein Joch zugeteilt wurde:

Moip’, & Mitaic drpwre ducthAvwy Bpotdv
TAvToAw’ &vayxn, ctuyvoc fi kot avxévwy
¢« fudv épeideic Ticde Aatpeiac Zuyréve),

dals von dem Zurdv Gvéyknc seit den Tragikern ofters ge-
redet wird?), wie man denn &vdyxnv émOeivan gern sagte; ja

1) Drexler a. a. O. S. 84. Posnansky Nemesis u. Adrasteia S. 109.
113 u. sonst, mit den Tafeln. Sehr biufig auf Kaiserminzen.
2) I1. VIII 69. XVI 658. XIX 223. XXII 209.
3) Aen. XII 725.
4) Vgl. auch Aesch. Suppl. 822.
5) Wie beide Bedeutungen auch beim lateinischen ¢ugwm in ein-
ander spielen, zeigt, was Manilius IV 545 vom Sternbild der Wage sagt:
Felix aequato genitus sub pondere Librae
Tudex extremae sistet vitaeque mecisque
Imponetque iugum terris legesque rogabit.
6) Aus Moschions Telephos Stob. ecl. p. 70, 1.
7) Z. B. aus Euripides’ Likymnios Stob. ecl. p. 71, 6:
10 Thc Gvdyknc od Aéyewv Scov Zuyov.
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sogar gerade die Litteratur der Zeit, die uns beschaftigt,
scheint nur die Schicksalsgottheiten mit dem Joche zu kennen.
Ist es nicht im Hymnus des Mesomedes auf Nemesis so ge-
meint, wenn er erst vaupoUpevov avxéva khiveic (v. 10) und
bald darauf Zuyov petrd xeipa xpatodca (v. 13) sagt? Gar
keinen Zweifel leiden die Worte des orphischen Hymnos auf
Dikaiosyne LXIII 5f.:

Gei Opaveic yap amoavroc
8ccot pn 10 cov AABov OO Zuyov

und die des Nemesishymnus LXI 5:
fiv mavrec dediact Bpotoi Zuydv adyxéwt Bévtec.

Aber trotz dieser gewichtigen Zeugnisse, die manchen ent-
scheidend diinken werden, bin ich geneigt meiner Gottin die
Wage zu geben, wenn ich den Zusatz bedenke pnviouca év
éautfi 10 dikamov elvou: sie legt mnicht das Joch blinder Not-
wendigkeit auf, sie wigt nach Gerechtigkeit. Endlich aber
miissen wir bedenken, wie oft diese Papyri den Einflufs der
kleinen Kunst zeigen'): dieser Theosoph kannte die Bilder der
Miinzen und deutete sie mit gnostischer Weisheit; denn er
kannte auch die Sternbilder des Himmels. Und wird meine
Deutung nicht wahrscheinlich, wenn sich auf einer gnosti-
schen Gemme eine Gottergestalt, eine der haufigen Uhiversal-
gottheiten, findet, welche eine Wage in der Hand hilt??)
Wird sie nicht sicher, wenn man einige Zeit spiter, etwa
zur Zeit der Severer, die richtende Himmelskénigin mit der

1) Vgl. S. 63 u. S. 80. Das ckfimrpov, das hier auch erwihnt wird,
hat neben der Wage eine Gdttin auf einer Miinze von Tabai (Karien),
s. Imhoof-Blumer griechische Miinzen in Abhdl. der k. bair. Akad. d.
Wiss. I CL XVIIL Bd. III. Abt. Miinchen 1890 S. 677 no. 456 und von Pry-
mnessos ebenda S. 745 no. 7256 (Augustus) und S. 746 no. 729. Neben-
bei sei erwihnt, dafs ich.die Beischrift der Miinze, die als no. 13 von
Engel im bull. de corr. hellénique VIII verdffentlicht ist: KOPH KOX
als KOPH KOZMOY deuten mgchte. Die Inschrift der andern Seite ist
mir freilich auch dunkel.

2) Matter histoire du gnosticisme planche IE fig. 10. — Zu solchen
Darstellungen kann mitgewirkt haben, dafs bei den Agyptern Osiris, der
Totenrichter, eine Wage hat, auf der er die Herzen der Menschen wigt.
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Wage so sehr in die allgemeine Auffassung {ibergegangen
sieht, dafs ein rémischer Offizier in Carvoran in Britannien
ihren Preis in Stein hauen lifst? Es ist eine Inschrift, die den
wachsenden Synkretismus der gottlichen Gestalten, denen wir
auf unserm Wege begegneten, noch einmal deutlich vor Augen
fithrt, durchsetzt von eben jenen astrologischen Spekulationen?):

Imminet Leoni Virgo caelesti situ

Spicifera, iusti inventriz, urbium conditriz,
ex quis muneribus mosse contigit deos.

Ergo eadem mater divum Pax Virtus Ceres,
Dea Syria, lance vitam et iura pensitans.
In caelo visum Syria sidus edidit

Libyae colendum; inde cuncti didicimus.

Ita intellexit numine inductus tuo

Marcus Caecilius Donatianus, militans
Tribunus in praefecto domo principis.

8. Tha Qo §re

Noch haben wir bisher die wundersame Gestalt des
pythischen Drachen nicht niher betrachtet. Die Erde offnet
sich nach der Schopfung der sieben kxocpoxpdropec und éyévvncev
idlov Z@ov dpdxovra TTuGov, 8c Td mhvra mpofder did TOV
@06yvov 100 Be0d. Die Erde tanzte und hob sich hoch empor,
der Himmel drohte zusammengedriickt zu werden: endlich
bringt der jiingste und doch grofste Gott, den das ’law des

.
I

1
|
t
'

Schipfers erstehen lifst, Rettung und schafft wieder Ordnung

im Weltall. Es ist der Kampf des Lichtgotts gegen den
Drachen der Finsternis, der uralte Mythus, den man in den
verschiedensten Formen fast bei allen Vilkern findet. Wir
lernten schon bei den Agyptern den Kampf des Horus gegen
die Schlange kennen, die sich aus dem Wasser hebt®), nicht

1) CIL VII 769; nach Biicheler anthol. epigr. spec. I p. 6 nicht
vor den Antoninen.

2) Im Papyrus Chabas und oft, Brugsch a. a. O. 8. 717f. Hiufig
sind Darstellungen des Horus als eines Sperbers im Kampfe gegen Set-
Typhon, ebda. S. 559. Auch in die Astrologie ist das iibertragen: der
Komet Typhon als der Sonne feindliches Gestirn, Engelbrecht Heph#stion
S. 99.
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zu reden von der Sonnenkatze des Ra, welche die Schlange
totet.!) Nach altbabylonischen Mythen?) erhebt sich die sieben-
kopfige Schlange der Nacht gegen die Machte des Lichts,
gegen die siderischen Geister, deren satanisches Gegenbild sie
ist: sie heilst der Feind Gottes. Sie ist denn auch Ahrimans
Tier und im assyrischen Schopfungsbericht®) wird iiber den
Drachen Tiamat, welcher der Reprisentant des Chaos ist,
als Strafe ‘Bindung im Gefiingnisse’ verhingt. Dergleichen
konnte ja auch einen mittelbaren Einflufs auf die synkreti-
stischen Bildungen gehabt haben, aber der TTU6oc dpdxwv
weist uns ja auf das Griechische. Auch da sind die zahlreichen
Parallelen des Drachenkampfes Apollos bekannt genug: des
Kadmos, des Iason, des Perseus, des Bellerophon, des Herakles
Kampf mit den Ungeheuern und Schlangen. Der Hauptgedanke
schon der #ltesten theogonischen Dichtung ist es, dafs der
Lichtgott siegt iiber die Gewalten, die sich von unten gegen
ihn auflehnen; schon das Typhoeuslied der hesiodischen Theo-
gonie (v. 820—868) schildert in gewaltigen Bildern, wie sich
der schlangenkopfige Sohn der riesigen Erde erhebt, wie Erde
und Himmel und Meer sieden und krachen und endlich der
Himmelskonig mit Donner und Blitz das Untier zum Tartarus
niederwirft und das Weltall beruhigt. Aus dem Perserschutte
der athenischen Akropolis sind Stiicke eines Giebelreliefs ge-
graben worden*), die einerseits den Herakles im Kampfe mit
einer gewaltigen Schlange, andererseits den Zeus im Kampfe mit
dem dreileibigen Typhon darstellen: ‘folglich hat die Sage be-
standen, dafs die himmlischen xaAAivikor ‘Vater und Sohn’
das scheufsliche Par Typhon und Echidna bezwungen haben’, ‘es
handelt sich um einen entscheidenden Kampf, auch fiir die
Weltordnung und um die Herrschaft des Universums’.?) An
die Form Hesiods hat aufs deutlichste die orphische Theo-

1) Z. B. Totenbuch 17. Kapitel. Brugsch 8. 306 ff.

2) Sayce babylonische Lit. deutsch von Friderici Lpz. 1878. 8. 27.

8) Smith Chaldean account of Genesis 1876 p. 83. Baudissin Stu-
dien zur semit. Religionsgesch. S. 2569.

4) Mitteil. des arch. Inst. zu Athen XIV Taf. II IIL

5) v. Wilamowitz zu den Reliefs im Anhang des Herakles IT
286, 289.
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gonie angeschlossen’) und in allen theogonischen Dichtungen
der Griechen hatte der Schlangenkampf in analoger Form
seine Stelle: bei Pherekydes Kronos gegen Ophioneus?), bei
Epimenides Zeus gegen Echidna oder Typhon.®) Die kosmo-
logische Bedeutung der Schlange in diesem Sinne haben end-
lich daher die Weltschopfungsmythen der Gnestiker entnommen
und aufs ausgiebigste verwertet: die Schlange ist ihnen — einige
ophitische Genossenschaften ausgenommen — noch viel deut-
licher die dem Géottlichen widerstrebende Macht der Finsternis,
. hiufig geradezu mathp xéTweev genannt.*) In der Pistis Sophia
sind an die Pforten der Holle Engel gesetzt, damit der Drache
der Finsternis die Ordnung der Schopfung nicht store®); unter
den fiinf grofsen gottfeindlichen Archontes, deren Geschift es
ist meare adversus lucem, ist Tupuwv, der Schlangenformige, und
wenn die purgatio UAnc®) eintreten wird, die Reinigung der
ganzen Welt im Feuer?), die xpiac caliginis, wird der Drache
vernichtet werden.

Doch darf es auch hier nicht vergessen werden, dafs bei
all den oben genannten Volkern und zwar von alters her bis in
die spiiteste Zeit die Schlange Gegenstand der Verehrung war.
Mag es sich aber mit der heiligen Schlange der Babylonier®),

1) Orph. fmgm 41. Siehe Kern de theogoniis p. 30 f.
2) Kern p.'87 u. 99.
3) Die Stelle Philodems mepi ebceB LXIb, 1 p. 46 Gomp bat Diels
bei Kern a. a. O. p. 64 meisterhaft rekonstruirt:
¢moécd Tupdiva €iph-
kaf[a T Baciheig] .
A, [ Alcxodroc]
¢v TTpo[unoet xal A- (v. 370)
xouciAafoc xal *Em-
pevidn[c xal &Ahor
oMol
4) Z. B. bei den Sethianern, bei Justin (bei ihm halb Jung-
frau, halb Schlange), der auch den Herakles gegen zwolf biose Engel
kiimpfen lafst.
5) p. 332.
6) p. 317. ‘
7) xaBapiZetv peccata totius xécuou igne, p. 373: Ausbildung der
Lehre von der &kmipwac.
8) 8. auch Diodor. IT 9: Herakles im Beltempel habe in einer Hand
eine Schlange etc.
Dieterich, Abraxas. 8
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mit dem guten Schlangendimon der Phonizier') oder mit dem
Schlangenkultus der phrygischen Hierapolis®) verhalten wie
es will, mag es auch mit der Schlange der hebriiischen Ge-
nesis, die urspriinglich das kluge Tiet auf dem Baume der
Erkenntnis war, in das der Satan erst hineingedeutet wurde?),
oder mit der Schlange, die Moses aufrichtete, seine besondere
Bewandtnis haben: bekannt ist die Schlange in den griechi-
schen Mythen von Kekrops und Erechtheus, die athenische
Burgschlange, die Schlange des Asklepios und andere. Sie stehen
immer in Beziehung zur Erde, die x86vior haben Schlangen-
gestalt, auch der dya6dc daipwv erscheint so.*) ‘Die Schlangen-
gestalt ist den Erdgeistern heilig und, weil Erdgeister durch-
weg mantische Kraft haben, den Orakelgeistern.’®) So hat
denn auch der Python zu Delphi als ydc mehwpiov tépac das
pavreiov x86viov gehiitet®): er ist Sohn der Erde”) und Herr
To0 mpopnTikod Tpimodoc. Die Orakelschlangen, die im Haine
Apollons in Epirus gepflegt wurden, sollten vom Drachen
Python abstammen?®), dem berithmten daipéviov pavrikév.?) So
hat diese Schlange das Volk noch in spiter Zeit gekannt: die

1) Movers Phon. 1500; auch nach Philo Bybl. sollen sie die Schlange
vergdttert haben. )

2) v. Gutschmid rhein. Mus. 1864 S. 398 f.

3) Baudissin Symbolik der Schlange im Semitismus, insbesondere
im AT, in den Stud. zur semit. Religionsgesch. S. 267 ff. Sehr bemer-
. kenswert ist, dafs ¥n; Schlange, ¥ augurium, wm wahrsagen bedeutet
und die Schlange in Verbindung mit Magie und Heilkunst steht, a. a. O.
S. 287,

4) In Alexandreia opferte man Schlangen als Toic dyaoic daipoct
Toic wpovooupévorc Tv oikubv nach Pseudokallisth. I 32. Rohde Psyche
S. 2383 Anm.

6) Rohde S. 126 Anm. vgl. S. 224. Wie sebr man sich die Orakel-
gotter in Schlangengestalt vorzustellen geneigt war, zeigt Myth. vat. VIII
16: Apollo apud Delon vero formam habet draconinam.

6) Eur. Iph. T. 1247. Hyp. Pind. Pyth. I p. 297 B. Hygin f. 140.
Pausan. X 6, 6. Weitere Belege bei Schreiber Apollon Pythoktonos
8. 3. Rahde 8. 123f. )

: 7) So auch genannt Hygin. f. 140, Ovid. Metam. I 438, Anthol.
Pal. IIT 6 u. 6.

8) Aelian. de nat. an. XI 2.

9) Hesych. s. v. TTo6wv.



— 115 —

Taudickn &xouca nvedpa TTBwvoc, die act. ap. XVI 16%) dem
Paulus und Silas begegnet, hat ganz einfach nach Auffassung.
des Volks den TT06wv im Leibe, der weissagen kann. Die
Apostel treiben ihn aus. Noch zu Tertullians Zeiten hatten -
die Zauberer Pythonicos spiritus in ihren Diensten.?) ,

Beide Auffassungen, die von dem Drachen der Finsternis,
den der Lichtgott besiegt, und die von dem weissagenden gott-
lichen Erdgeiste in Schlangengestalt, sind in dem Python in-
einandergeflossen und nur daraus ist es zu erkliren, dafs
Apollon wegen des erlegten Drachen Sithnung suchen mufste:
er mufste die Erde, deren Sohn er getotet, versohnen®) Aus
dem andern Vorstellungskreise gesehen war diese Siihnung
schon dem Plutarch licherlich.*) Beide Auffassungen ver-
einigen sich auch noch in unserm TTVGioc dpdxwv: er ist das
{dov ZWov der Erde, das & mavra mponder, und er biumt
sich auf gegen den Himmelsherrn und bringt den geschaﬂ'enen
kécpoc in Emp6rung und Aufruhr.

Aber das letztere und der Sieg des Gottes war doch die
Hauptsache: ‘der Drachenkampf ist das Grunddogma der pythi-
schen Religion.” Die Feier der Pythien beruhte darauf; auch in
Tegyra in Bootien, in Sikyon und Delos fand eine solche statt®),
in Ephesus gab es einen Tempel des Apollon Pythios und
von Kroton sind Miinzen vorhanden, die den Kampf des Apollon
und des Drachen, in der Mitte einen grofsen Dreifufs dar-
stellen.®) Nicht nur in der Erinnerung waren diese Dinge
lebendig: wie schon in dltester Zeit der Stoff fiir kunstgerechten
Gesang komponirt wurde in dem beriihmten vépoc TTuBikéc?),

1) &yéveto b¢ mopevopévwy Hudv eic mpoceuyiy, mawdickny Tva Exou-
cav wvedpa TTVBwvoc (einige Hss. TTVOwva) dmavrficar fuiv, fitic épyaciav
oMV Tapeixe Toic xuploic avriic pavrevouévn.

2) Tertullian de anima c. 28: scimus etiam magiae licere exploran-
dis occultis, per Catabolicos et Paredros et Pythonicos spiritus.

3) Vgl. Liibbert ind. lect. Bonn. aest. 1887 p. 15f.

4) Mommsen Delphica p. 114. Schreiber a. a. 0. S. 95.

5) Schreiber S. 39.

6) Schreiber S. 68. S. Baumeister Denkm. s. v. Miinzen Abb. 1124.
Pythagoras von Rhegion hatte schon eine solche Gruppe gebildet. Plin.
* nat. hist. XXXIV 59.

7) S. Guhrauer der pythische Nomos, eine Studie zur griechischen
Musikgeschichte, Fleckeis. Jb. Suppl. VIIL S. 309 ff.

. g*
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so lebte er auch in-den Kulten weiter und wurde in Gesang und
Tanz dargestellt.. Lukian') erzihlt, dafs man so dargestellt
habe nicht nur die Geschichten von der Entstehung der Welt
z. B. den Titanenkampf, die Geburt des Zeus, die List der Rhea,
die Fesselung des Kronos, die Schépfung der Menschen, die’
Strafe des Prometheus, um von der ganzen Kosmologie nur
die Hauptsachen zu nennen, sondern auch perd tadta Anlou
mAdvnv xai Antodc ddivac xai TTVOwvoc dvaipeciv xrh.
" Noch.ein heiliger Cyprian, Bischof von Antiochia, der unter
Decius geboren und unter Claudius oder Djokletian gestorben
sein soll, sagt in seiner merkwiirdigen Confessio, in der
er auch iiber alle die Kulte und Mysterien und magischen
Kiinste berichtet, in die er vor seiner Bekehrung eingeweiht
sei — ein Kapitel, das eine eingehende Erklirung wert wire —,
er sagt da¥) im Anfang &y eim Kumpiavoc 6 é& amad@v
ovixwv dvateBeic T ’ATOANwWVL kewpnhiov, punbeic &m vi-
moc THY 100 dpdkovrtoc dpapatoupyiav. Ist es nicht auch
ein deutlicher Zusammenhang, wenn wir aus Strabo, den Pindar-
scholien, Pollux®) und einer herkulanischen Rolle des Deme-
trios mepi momudtwyv wissen, dafs ein Satz des vdépoc TTuBikdc
das cupiyudv oder cipiypa war, das sich auf die darzustellende
Scene, nicht auf das verwendete Instrument bezog und das
Verrocheln des Drachen dargestellt haben soll — & d° émi
ndca 10 cupiypov €xov Tod dpdkovroc év T écxdtw (Gydvi)
sagt Demetrios*) — und wenn wir nun in unserm magischen
Buche®) lesen, dafs man auf ein Zauberblittchen dvti 700
cuprypod®) zeichnen soll dpaxovra und in der Kosmogonie ge-
rade auf das écipice Gottes der TTUOioc dpdxwv sich erhebt?
. Und noch klarer, wenn pag. III 17 ff. ein ’An6A\wv yeyAuppé-
voc gemacht werden soll aus Lorbeerholz, i mapéctnkev tpimouc
xai TTU010c dpdxwv — genau wie auf den Miinzen von Kroton.

1) mepl dpyxncewc c. 25. .

2) Act. sanct. Sept. tom. VII p. 222. Darauf hingewiesen hat zu-
erst Preller im 1. Bande des Philologus S. 349.

3) Die Stellen bei Guhrauer a. a. O. und in den Verhandlungen
der 40. Philologenvers, 8. 441,

4) fr. XXII Neap. 11. Ox. 1213

5) Pap. Leid. IT 5 (s. unter die Ausgabe).
6) Uber das cupiZav als mystischen Ton siehe oben 8. 23f.
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So war in der Tat der alte Mythus bis in seine Einzel-
heiten immer noch_bekannt’) und ich fiirchte nicht zu kiihn
zu sein, wenn ich in einer Partie der Apokalypse nicht nur
das alte gewaltige Bild des Kampfes zwischen Apollo und dem
Drachen als eschatologischen Kampf des Michael und seiner
Engel gegen den Drachen und seine Engel in den alten Farben
ausgemalt finde, sondern in der ganzen umgebenden Partie auch
die Antodc wdivac und ihre Irrfahrten®) und die Geburt des
Apollo als die Mythenformen erkenne, die dieser geflissentlich
unklaren Offenbarung von den letzten Dingen zu Grunde liegen.
Ich schicke voraus, was Hygin iiber jene Dinge erzahlt, weil wir
da in kurzem Bericht haben, was z. T. schon in den alten nur
noch fragmentarisch erhaltenen homerischen Hymnen ebenso
oder #hnlich stand®) und in allerlei anderer Tradition mit
manchen Variationen?) erzihlt wurde. Hygins Erzihlung wird
im ganzen der spitern Vulgata am niichsten stehen: Pytho,
dem Sohne der Erde, dem grofsen Drachen, das etwa erziihlt
Hygin (f. 140), war geweissagt, dafs der Sohn der Leto ihn
toten wilrde. Leto war von Zeus schwanger: Hera bewirkt
aber, dafs sie nur da, wohin die Sonne nicht scheine,
gebidren konne. Als Python aber es merkt, dafs Leto ge-
biren wird, fingt er an sie zu verfolgen, um sie zu
toten.’) Aber Boreas trigt die Leto zum Poseidon.

1) An Leto richteten sich auch orphische Gebete, Hymn. XXXV,
1oAuMictn BaciAewa v. 2. — In Agypten wurde die Leto mit der Feuer-
gottin Mut oder Pach identificirt und besonders in Buto verehrt, Herod.
11 59f. Plut. Is. et Os. 38 u. s.

2) Der mohUmhavoc, mhavwpévn, dhwouévn, wie sie genannt wird.

3) Ein altes Gedicht von der Geburt Apollos rekonstruirt Gruppe
Culte und Mythen 8. 5356 f. aus Stiicken des homer. Apollobymnus, in
vielen Hauptsachen, wie mir scheint, richtig.

~ 4) Z. B. Klearchos bei Athenfius XV p. 701. Vgl. auch das Vasen-
bild bei Baumeister I 108; tiber ein anderes Vasenbild und einen etrus-
kischen Spiegel mit derselben Darstellung Schreiber a. a. O. S. 91 f.

6) Verfolgung der Leto durch Python vor der Niederkunft auch bei
Lucian. dial. mer. 10. Serv. ad Verg. Aen. II1 73. Myth. vat. I 37. II 17.
111 8.8. vgl noch besonders Lucian. enal. dial. 10: Iris bringt dem Po-
seidon den Auftrag, die Insel Delos fiir Leto, die movnpiic Umd TV
wdivwy Ixer, emporzusenden. Hera hat die Erde schworen lassen uw
mapacxelv TH Antol Tv Wdlvwy Omodoxnv. Delos ist dvdiporoc, dpavic
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Diese bringt sie nach Ortygia und bedeckt die Insel mit den -
Wogen des Meeres. Als Python die Leto nicht findet, kehrt er
zum Parnals zuriick. Auf der von Poseidon erhobenen Insel
Ortygia gebiert Leto. Am vierten Tage nach der Geburt
nimmt Apollo Rache, er eilt zum Parnafs und totet den Python.

Konnte dem hellenistischen Christen, zumal wenn er viel-
leicht auch einst dhnliche Erfahrungen wie der heilige Cyprian
gemacht hatte, etwas niher liegen als die Ausdeutung des
jugendlichen Siegers auf den wunderbaren Knaben von Beth-
lehem und des drachentotenden Gottes der Rettung auf ihn
als den streitenden Herrn der Christenheit, den Heiland,
der am Ende der Tage die alte Schlange, den Satan, fiir
immer vernichten wird? So konnte er dann die alte Erzihlung
und das damals noch oft geschaute Drama von der Anroic
mAéavn und dpdxovroc dvaipecic, das in den heidnischen Kulten
in Tanz und Mimik zur Darstelling kam, ganz in seinem
Sinne verwenden. Hat doch die alte Sage es schon so auf-
gefa(st, daf die ganze Welt, selbst die Gotter, machtlos gegen
den Drachen, nur auf den Sohn des Weibes harren, der die Welt
erlosen soll, auf Phoibos Apollo, den Erstgeborenen und Koénig
eines neuen Kosmos.?) Ohne die Verwirrung des betreffenden
Kapitels der Apokalypse im einzelnen darlegen zu wollen,
die wol mehr auf die jeder klaren Gestaltung ausweichenden
Gedankenspriinge des Propheten als auf die Textkorruption
zuriickzufithren sind, will ich den Gang der Erzihlung an-
geben, wie er urspriinglich beabsichtigt' gewesen sein mufs
 und ganz allein Sinn hat?): “‘Und ein grofses Zeichen erschien

yap #iv. Poseidon zeigt Verstindnis fir die Sorgen seines himmlischen
Bruders und giebt die notigen Befehle. Besonders beachte man zu
apoc. XII 4: tov dpdxovra b¢, 8c vOv &Eowtpel abthv @oPlv, Td veoyvd
enadav Tex0f), adrixa pérea kal Tipwphca h unrpl.

1) Gruppe S. 531 u. 584 oben. Vgl auch Vergil ecl. IV.

2) cap. XII. Die Reihenfolge, die ich herstelle, ist: 1. 2. 8. 4.
14, 15. 16. 5. (6. 17. 12Y?) 7. 8. 9. 10. 11. 128, 6 u. 14 sind Doppel-
ginger. 18 ist Flickvers fir den jetzigen ungereimten Gang der Hand-
lung. Um nicht misverstanden zu werden, bemerke ich, dafs ich nicht
eine Herstellung des Textes der Apokal. geben will, wie er zu gdiren
wire, sondern den Zusammenhang, aus dem dieser mystische Wirrwarr
— 2. T. gewils vom Apocalypticus selbst — gemacht wurde. Es ist



am Himmel: ein Weib, umhiillt mit der Sonne, und der Mond
unter ihren Fiifsen, und auf ihrem Kopfe ein Kranz von zwolf
Sternen. Und sie ist schwanger und schreit, sie ist in Wehen
und Geburtsqualen. Und es erschien ein andres Zeichen am
Himmel und siehe ein grofser feuerroter Drache mit sieben
Kopfen und zebn Hornern und mit sieben Kronen auf seinen
Kopfen und sein Schweif zieht mit sich ein Drittel der Sterne
des Himmels und warf sie auf die Erde. Und er steht dem
Weibe gegeniiber, das gebiren sollte, damit er das Kind auf-
frifse, wenn sie geboren hitte. Und es wurden dem Weibe
die zwei Fliigel gegeben des grofsen Adlers, damit sie in die
Wiiste floge an ihren Ort, wo sie ernihrt wiirde eine Zeit
und zwei Zeiten und eine halbe Zeit, fern von dem An-
gesicht der Schlange. Und die Schlange schleuderte aus
ihrem Rachen hinter dem Weibe her Wasser wie einen Flufs,
dafs sie diese in dem Flusse wegschwimmen liefse. Und die
Erde half dem Weibe und es offnete die Erde ihren Mund und
trank hinab den Flufs, den der Drache aus seinem Rachen
schleuderte. Und sie gebar einen Sohn, der hiiten sollte alle
Volker mit eisernem Stabe'), und entriickt ward ihr Kind zu
Gott und seinem Tron. [Und das Weib floh in die Wiiste,
wo sie einen Ort hat, der bereitet ist von Gott, damit man
sie dort ernihre 1260 Tage.] [Und es ward der Drache
zornig iUber das Weib und ging weg Krieg zu fithren mit
den iibrigen von dessen Samen, welche die Gebote Gottes
beobachten und haben das Zeugnis des Jesus Christus.] [Wehe
denen, die das Land bewohnen und das Meer, weil der Teufel
zu euch hingekommen ist mit grofsem Zorn, da er weils, dafs
er wenig Zeit hat.] Und es ward ein Krieg unter dem Himmel:
das war der Michael?) und seine Engel; die begannen zu
kimpfen gegen den Drachen und der Drache kimpfte und

klar, dafs noch andere allegorische Absichten, die man mit dem Weibe
hatte, daran schuld sind. Darum ist aber der Ursprung dieser Gestalten
und ihrer Situationen nicht weniger deutlich.

1) Nach Psalm II 9 mowmaveic adrodc &v papdw cidnpd (Sept.), hier:
péler morpatver . . . &v PpaBdw adnpd. .

2) Michael ist natiirlich derselbe wie das Kind, der streitbare
Christus, wie er damals dfter eingefiihrt wird, nach Daniel XII.



— 120 —

seine Engel und sie konnten nicht die Oberhand' gewinnen
und ihre Stitte wurde nicht mehr gefunden unter dem Himmel.
Und es wurde geworfen der grofse Drache, die alte Schlange,
die da heifst Teufel und Satan, welche die ganze Welt ver- .
fiihrt; er wurde hinabgeworfen') und seine Engel mit ibm.
Und ich horte eine laute Stimme im Himmel, die sprach:
nun ward die Rettung und die Macht und die Herrschaft
unseres Gottes und die Erhohung seines Christus, weil nieder-
geworfen ist der Ankliger unsrer Briider, ihr Ankliger vor
unserm Gotte Tag und Nacht.?) Und sie selbst besiegten ihn
durch das Blut des Lammes und durch das Wort ihres Zeugnisses
und sie liebten nicht ibr Leben bis zum Tode. Deshalb seid
frohlich, ihr Himmel, und die ihr in ihnen Wohnung macht.’

Es ist hier nicht am Platze, iiber die zahlenmystischen
Angaben®) und andere apokalyptische Eigentiimlichkeiten zu
reden — das Weib z. B. kann in seiner Beschreibung an die
Himmelskdnigin, von der wir sprachen, oder auch die gno-
stische Sophia erinnern —, die Anordnung des Gangs der
Handlungen mufs fir sich selbst sprechen und die Ahnlich-
keit desselben nicht blos im ganzen, sogar in vielem einzelnen“j

1) elc Tv vAiv hat keinen Sinn so wenig wie oben &v olpav = im
Himmel. Im Himmel ist ja der Drache nicht; der Sieg Michaels mufs
endgiiltig sein; hier muls der Drache auch urspriinglich wie einst in
den Tartarus, in den hdllischen Pfuhl geworfen sein. XX 3 ZBahev
adTdv €ic tov dpuccov. Ev, Iohann. XII 31. Die Absicht, den Drachen erst
noch auf der Erde die Menschen verfilhren zu lassen, kann ja der Apo-
kalyptiker gehabt haben, darum ist es aber doch Verwirrung der alten
zusammenhiingenden Handlung. Die eingeklammerten Verse werden
den neu hereingetragenen Tendenzen gedient haben, durch die das
logische Gefiige gesprengt ist.

2) Eine Vorstellung, die da wieder gar nicht hmpa.fst am Ende
der Tage ist der Drache doch lingst aus dem Himmel weg.

8) Die 1260 Tage v. 6 sind gerade 3!, Jahr (die Hilfte von 7)
= xaipdv kal kaipovc kal fjucv kapod v. 14, Beides aus Daniel XII 7,
11: da als Zeit bis zum Ende. Danach ist natiirlich auch hier die Be-
ziehung aunf den dackopmcudc Aaod Nyracuévov oder dgl. hineingetragen
und hat z. T. die Reihenfolge der Ereignisse bestimmt. Im einzelnen
ist aber keine Sicherheit tiber Griinde und Fortgang der Umdeutung oder
der Korruption zu erlangen.

4) Wenn dort Poseidon durch seine Wogen das Weib rettet, hier
die Fluten vom Drachen kommen, hat das doch wol Zusammenhang:
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mit den Mythen und Kultlegenden der pythonischen Sage liegt
fiir jeden, der sehen will, auf der Hand. Noch eins: der Ver-
fasser der Apokalypse ist ohne Zweifel in Kleinasien zu suchen
und man nimmt mit Recht an, dafs er in Ephesus geschrieben
bat') oder doch den ephesinischen Johannes habe spielen
wollen. Von dort aber, von Milet, von Tripolis in Karien,
von Magnesia am Maander und namentlich von Ephesus haben
wir Miinzen, simtlich der spitern Kaiserzeit angehorend, welche
die fliehende Leto darstellen.?)  Uber die Deutung ist kein
Zweifel: eine Miinze des Hadrian trigt z. B. die Beischrift
EPECION AHTQ. Von Milet, Magnesia und Tripolis steht fest,
dafs dort noch pythische Spiele bestanden?®); jene Miinztypen
aber filhrt man mit Wahrscheinlichkeit auf eine Erzgruppe
des Euphranpr zuriick, welche Leto, mit Apollo und Artemis
‘auf dem Arm, vor dem Drachen fliechend darstellte.*) ‘Aus
den Miinzen scheint hervorzugehen, dals das Original sich vor-

es hat eine Version gegeben, da Leto vor Wasserfluten der chaotischen
Welt, die der Drache in Aufruhr gebracht, nicht niederkommen konnte —
die Erde half ihr und hob Delos empor, die wiiste einsame Insel.
Vgl. Gruppes Auseinandersetzungen iiber den homerischen Hymnus, S. 539
u. 533. Preller-Robert griech. Myth. 8. 826 u. Anm. 1. Vgl. auch die Ver-
sion, wonach sie nur da gebiren kann, wohin kein Sobnenstrahl dringt.
— Hier tragen die Fliigel des Adlers die Kreifsende weg, dort Boreas,
der schnelle. — Nach Aristot. hist. an. VII 580® brauchte Leto 12 Tage
zur Reise nach Delos. — Leto mit dem Sternenschleier z. B. Ger-
hard Trinkschalen I Taf. C. Uber die 12 Monate, die 7- und 10tigigen
Wochen in Verbindung mit Apollo und seinen Mythen bei Roscher
Apollo und Mars 8. 21f,

1) Ephesus steht an der Spitze der 7 kleinasiatischen Gemeinden
(I 11; IT 1; ‘der Verfasser von II 1—7 kennzeichnet sich selbst als den
epbesinischen Johannes’ Holtzmann), denen gegeniiber der Apokalyptiker
eine Autorititsstellung einnimmt. Dionysios von Alexandreia fihrt das
Werk zuriick auf d\ov Tiva Tv &v "Aclg vevouévwy, émel kal dvo gaciv
tv E@écy yevécBar pvhpata kai éxdtepov ‘lwdvvou Aéyecdm Ubrigens
vgl. Holtzmann Lehrbuch der hist.-krit. Einleitung in das NT. S. 406
u. 411,

2) Aufgefiihrt von Schreiber a. a. 0. S. 79. Einige abgebildet
ebda. Taf. II. Statuen, Reliefs, Vasenbilder derselben Darstellung ebda,
S. 671

8) Nachweise bei Schreibér S. 48 Anm. 46.

4) Schreiber S, 88.

h’ e .
ey
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dem in Kleinasien befand, wo vielleicht Kopieen zuriickgeblieben
waren. Fiir Ephesus lifst sich geltend machen, dafs auf
Miinzen dieser Stadt der Typus am frithesten und reinsten
auftritt und dafs sich ebendort ein anderes Werk desselben
Meisters, sein berithmtes Gemilde ‘Odysseus in verstelltem
~ Wahnsinn’ befand. Es ist mdglich, dafs die Erzgruppe in
dem am Hafen von.Ephesus befindlichen Tempel des Apollon-
Pythios aufgestellt war und ihrer Beriihmtheit wegen auf den
Miinzen der Stadt nachgebildet wurde’’) Wird man noch
sagen, dafs der Zusammenhang, den ich aufdecken wollte,
nicht wahrscheinlich sei? Was aber daraus fiir die Kritik
der Apokalypse folgt, habe ich jetzt nicht zu untersuchen.?)

Der apokalyptische Drachentoter Michael ist einer der
sieben Erzengel der nachexilischen Juden, der Schutzengel des
jiudischen Volkes: hier ist er eingefiihrt nach dem Vorgang
des Buches Daniel, des Haupt- und: Grundbuches dieser Lite-
ratur. Schon in einer Schrift dhnlicher Herkunft®) hatte man
ibn mit dem Satan um den Leib (oder die Seele?) Mosis
streiten lassen; davon weifls auch der Brief des Judas (v.9).
Seine Gestalt ist auch den Verfassern unsrer Papyri wolbe-
kannt. Sie rufen ihn oft an*) und lassen an solchen Stellen
die lehrreiche Tatsache erkennen, dafs der schlangensiegende
Engel alsbald mit dem Horus, der den Typhon, die bése
Schlange oder das feindliche Krokodil®) totet, verbunden wird
und gewifs einen Teil seiner spatern Auffassung dieser Ver-

1) Schreiber 8. 89.

2) Seit der von Harnack unterstiitzten Schrift von Eberh. Vischer
die Offenbarung Johannis, eine jidische Apokalypse in christlicher Be-
arbeitung, 1886 (Texte u. Untersuchungen zur Geschichte der altchrist-
lichen Literatur von O. von Gebhardt u. A. Harnack, II 5) hat man
es besonders mit der jidischen Grundschrift zu tun. Man sorgt aber,
scheint es, schon dafiir, dafs diese Hypothese — bis auf einiges Sichere,
das sie wol ergeben hat — tot gehetat wird.

3) In der avdAnyic Mwiicéwc, von der lateinische Stiicke erhalten
sind. S. Schiirer Neutest. Zeitgeschichte 8. 536 ff.

4) Auch auf einer Defixionsbleitafel wird er neben ’ldw "HA und
NegOw angerufen, Kaibel IGIS 859.

6) Ra gegen Krokodile z. B. auch in dem Texte bei Wiedemann
Rel. der alten Ag. S. 39.
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bindung verdankt. In dem Louvrepapyrus v. 148 wird er neben
dem Sonnengott angerufen, deutlicher sind aber die Worte
des pap. Paris. v. 2768:

@AéEov GxouATw TUPE TV WYuxhHv

Thic  kai ‘Qpiwv kol 6 émdvw xabiuevoc Mixanh,
€90’ UdATWV xpatéeic kal yainc HdE cxdétoio?),

Ov xaléovcr dpaxovra péyav fakpokodnpe Lov iepwi.

*Qpiwv ist den Agyptern = Qpoc?), und dafs in den kor-
rupten Worten am Schlusse sich xpoxéde(ov) verbirgt, ist
sicher, auch wenn eine iiberzeugende Herstellung kaum mog-
lich ist. Und kann die Verbindung wiederum mit dem py-
thischen Apollo deutlicher sein als in dem magischen Hymnus?),
der beginnt

Aécmota \eine TTapvaciov 8poc kai Aehgida TTuBu
und dann alsbald fortfihrt
kai c& TOV oUpdviov k6cuov katéxovra Mixanh.

Ich setze aber gleich hierher die Stelle des Berliner Papyrus
v. 20 ff.: .

fiké pot ayade Mewpyé . ..., fixé pot & ayioc
Qpiw[v 6 dvax]einevoc év T Bopeiw, O
émkuhivdovuevoc [Ta 100 Nelilou pevpata

kai émyuuyvowy Tij Baharm).

Haben wir nicht auch die Verbindung des andern spiter so wol-
bekannten Drachent6ters mit Horus? Es gilt nicht vorschnell
zu sein. Der Papyrus ist dlter als die Gestalt des St. Georg,
die wir kennen.*) In Athen gab es einen Zeic Mewpyéc, dem man
am 10. Maimakterion opferte®), in dem Monat, in dem man
pfliigte und site.®) Und wie auf einer aus Agypten stammen-

1) emta vdatwv kpaTec ko YNC kar ckoov Pap. €O’ OddTwv kpatéerc
Miller.

2) Plut. de Is. et Os. XXI. XXII

3) Aus dem Berliner Papyrus S. 109 ff., bei Abel p. 286.

4) Vgl. meine Bemerkungen Fleckeis. Jb. Suppl. XVI p. 780.

5) CIA III 77.

6) Preller-Robert griech. Myth. S. 181 Anm. 2.
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zu reden von der Sonnenkatze des Ra, welche die Schlange
totet.!) Nach altbabylonischen Mythen?®) erhebt sich die sieben-
kopfige Schlange der Nacht gegen die Machte des Lichts,
gegen die siderischen Geister, deren satanisches Gegenbild sie
ist: sie heilst der Feind Gottes. Sie ist denn auch Ahrimans
Tier und im assyrischen Schépfungsbericht®) wird iiber den
Drachen Tiamat, welcher der Reprisentant des Chaos ist,
als Strafe ‘Bindung im Geféngnisse’ verhingt. Dergleichen
konnte ja auch einen mittelbaren Einflufs auf die synkreti-
stischen Bildungen gehabt haben, aber der TTU6ioc bdpdxwv
weist uns ja auf das Griechische. Auch da sind die zahlreichen
Parallelen des Drachenkampfes Apollos bekannt genug: des
Kadmos, des Iason, des Perseus, des Bellerophon, des Herakles
Kampf mit den Ungeheuern und Schlangen. Der Hauptgedanke
schon der #ltesten theogonischen Dichtung ist es, dafs der
Lichtgott siegt iiber die Gewalten, die sich von unten gegen
ihn auflehnen; schon das Typhoeuslied der hesiodischen Theo-
gonie (v. 820—868) schildert in gewaltigen Bildern, wie sich
der schlangenkopfige Sohn der riesigen Erde erhebt, wie Erde
und Himmel und Meer sieden und krachen und endlich der
Himmelskonig mit Donner und Blitz das Untier zum Tartarus
niederwirft und das Weltall beruhigt. Aus dem Perserschutte
der athenischen Akropolis sind Stiicke eines Giebelreliefs ge-
graben worden*), die einerseits den Herakles im Kampfe mit
einer gewaltigen Schlange, andererseits den Zeus im Kampfe mit
dem dreileibigen Typhon darstellen: ‘folglich hat die Sage be-
standen, dafs die himmlischen xaAMivikor “Vater und Sohn’
das scheufsliche Par Typhon und Echidna bezwungen haben’, ‘es
handelt sich um einen entscheidenden Kampf, auch fiir die
Weltordnung und um die Herrschaft des Universums’.’) An
die Form Hesiods hat aufs deutlichste die orphische Theo-

1) Z. B. Totenbuch 17. Kapitel. Brugsch S. 306 ff.

2) Sayce babylonische Lit. deutsch von Friderici Lpz. 1878. 8. 27.

3) Smith Chaldean account of Genesis 1876 p. 83. Baudissin Stu-
dien zur semit. Religionsgesch. S. 2569.

4) Mitteil. des arch. Inst. zu Athen XIV Taf. IL IIL

6) v. Wilamowitz zu den Reliefs im Anhang des Herakles IT
286, 289.
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gonie angeschlossen') und in allen theogonischen Dichtungen
der Griechen hatte der Schlangenkampf in analoger Form
seine Stelle: bei Pherekydes Kronos gegen Ophioneus?), bei
Epimenides Zeus gegen Echidna oder Typhon.?) Die kosmo-
logische Bedeutung der Schlange in diesem Sinne haben end-
lich daher die Weltschopfungsmythen der Gnestiker entnommen
und aufs ausgiebigste verwertet: die Schlange ist ihnen — einige
ophitische Genossenschaften ausgenommen — noch viel deut-
licher die dem Gottlichen widerstrebende Macht der Finsternis,
héufig geradezu mathp kdtwbev genannt.) In der Pistis Sophia
sind an die Pforten der Holle Engel gesetzt, damit der Drache
der Finsternis die Ordnung der Schopfung nicht store®); unter
den fiinf grofsen gottfeindlichen Archontes, deren Geschift es
ist meare adversus lucem, ist Tupuv, der Schlangenformige, und
wenn die purgatio GAnc®) eintreten wird, die Reinigung der
ganzen Welt im Feuer?), die xpicic caliginis, wird der Drache
vernichtet werden.

Doch darf es auch hier nicht vergessen werden, dafs bei
all den oben genannten Vélkern und zwar von alters her bis in
die spiteste Zeit die Schlange Gegenstand der Verehrung war.
Mag es sich aber mit der heiligen Schlange der Babylonier?®),

1) Orph. fmgm 41. Siehe Kern de theogoniis p. 30 f.
2) Kern p.'87 u. 99. :
3) Die Stelle Philodems mepl ebcep. LXIP, 1 p. 46 Gomp hat Diels
bei Kern a. a. 0. p. 64 meisterhaft rekonstruirt:
¢moécdan Tupiva €iph-
xafa T Bacihelg] -
Aidc, [we Alcxdroc]
¢v TTpo[unBet kal ’A- (v. 370)
xouciafoc xal *€Em-
pevidn[c kal &Aor
wolhol
4) Z. B. bei den Sethianern, bei Justin (bei ihm halb Jung-
frau, halb Schlange), der auch den Herakles gegen zwdlf bdse Engel
kiimpfen lifst.
5) p. 832.
6) p. 317.
7) xabapiZewv peccata totsus xécuov igne, p. 373: Ausbildung der
Lehre von der &xmipwaic.
8) 8. auch Diodor. II 9: Herakles im Beltempel habe in einer Hand
eine Schlange etc.
Dieterich, Abraxas. 8
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mit dem guten Schlangendimon der Phonizier') oder mit dem
Schlangenkultus der phrygischen Hierapolis®) verhalten wie
es will, mag es auch mit der Schlange der hebriischen Ge-
nesis, die urspriinglich das kluge Tiet auf dem Baume der
Erkenntnis war, in das der Satan erst hineingedeutet wurde?),
oder mit der Schlange, die Moses aufrichtete, seine besondere
Bewandtnis haben: bekannt ist die Schlange in den griechi-
schen Mythen von Kekrops und Erechtheus, die athenische
Burgschlange, die Schlange des Asklepios und andere. Sie stehen
immer in Beziehung zur Erde, die x86vior haben Schlangen-
gestalt, auch der éya6dc daipwv erscheint so.*) ‘Die Schlangen-
gestalt ist den Erdgeistern heilig und, weil Erdgeister durch-
weg mantische Kraft haben, den Orakelgeistern.’®) So hat
denn auch der Python zu Delphi als ydc mehwpiov Tépac das
pavreiov x86viov gehiitet®): er ist Sohn der Erde”) und Herr
100 mpogntikod Tpimodoc. Die Orakelschlangen, die im Haine
Apollons in Epirus gepflegt wurden, sollten vom Drachen
Python abstammen?®), dem berithmten dawpéviov pavrikév.’) So
hat diese Schlange das Volk noch in spiter Zeit gekannt: die

1) Movers Phon. 1500; auch nach Philo Bybl. sollen sie die Schlange
vergbttert haben. )

2) v. Gutschmid rhein. Mus. 1864 S. 398 ff.

3) Baudissin Symbolik der Schlange im Semitismus, insbesondere
im AT, in den Stud. zur semit. Religionsgesch. S. 2567 ff. Sehr bemer-
. kenswert ist, dals @2 Schlange, ¢t angurium, ¥ wahrsagen bedeutet
und die Schlange in Verbindung mit Magie und Heilkunst steht, a. a. O.
S. 287.

4) In Alexandreia opferte man Schlangen als Toic dya8oic daipoa
Toic mpovooupévolc Tiv oikubv nach Pseudokallisth. I 32. Rohde Psyche
S. 233 Anm, '

6) Rohde 8. 125 Anm. vgl. S. 224. Wie sehr man sich die Orakel-
gotter in Schlangengestalt vorzustellen geneigt war, zeigt Myth. vat. VIII
16: Apollo apud Delon vero formam habet draconinam.

6) Eur. Iph. T. 1247. Hyp. Pind. Pyth. I p. 297 B. Hygin f. 140.
Pausan. X 6, 6. Weitere Belege bei Schreiber Apollon Pythoktonos
8.3. Rahde S. 123 f. '

7) So auch genannt Hygin. f. 140, Ovid. Metam. I 438, Anthol.
Pal. III 6 u. &.

8) Aelian. de nat. an. XI 2.

9) Hesych. s. v. TTU6wv.
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moudickn Exouca mvedua TTubwvoc, die act. ap. XVI 16) dem
Paulus und Silas begegnet, hat ganz einfach nach Auffassung.
des Volks den TT06wv im Leibe, der weissagen kann. Die
Apostel treiben ihn aus. Noch zu Tertullians Zeiten hatten -
die Zauberer Pythonicos spiritus in ihren Diensten.) ,

Beide Auffassungen, die von dem Drachen der Finsternis,
den der Lichtgott besiegt, und die von dem weissagenden gott-
lichen Erdgeiste in Schlangengestalt, sind in dem Python in-
einandergeflossen und nur daraus ist es zu erkldren, dafs
Apollon wegen des erlegten Drachen Sithnung suchen mufste:
er mufste die Erde, deren Sohn er getotet, versohnen.®) Aus
dem andern Vorstellungskreise gesehen war diese Siihnung
schon dem Plutarch ldcherlich.*) Beide Auffassungen ver-
einigen sich auch noch in unserm TTV6ioc dpdkwv: er ist das
idiov ZWov der Erde, das ta mavra mponder, und er biumt
sich auf gegen den Himmelsherrn und bringt den geschaﬂ'enen
k6cpoc in Empdrung und Aufruhr.

Aber das letztere und der Sieg des Gottes war doch die
Hauptsache: “der Drachenkampf ist das Grunddogma der pythi-
schen Religion.” Die Feier der Pythien beruhte darauf; auch in
Tegyra in Bootien, in Sikyon und Delos fand eine solche statt®),
in Ephesus gab es einen Tempel des Apollon Pythios und
von Kroton sind Miinzen vorhanden, die den Kampf des Apollon
und des Drachen, in der Mitte einen grofsen Dreifufs dar-
stellen.®) Nicht nur in der Erinnerung waren diese Dinge
lebendig: wie schon in #ltester Zeit der Stoff fiir kunstgerechten
Gesang komponirt wurde in dem beriihmten vépoc TTubikéc?),

1) &yéveto b¢ mopevopévwv Hudv eic Tpoceuxny, ﬁalbicxnv TIva Exou-
cav mvedua TTUBwvoc (einige Hss. TTUBwva) dmavriiconr Wuiv, fiTic épyaciav
oAy Tapeixe Toic xuploic adrfic pavrevopévn.

2) Tertullian de anima c. 28: scimus etiam magiae licere exploran-
dis occuliis, per Catabolicos et Paredros et Pythonicos spiritus.

3) Vgl. Liibbert ind. lect. Bonn. aest. 1887 p. 15f.

4) Mommsen Delphica p. 114. Schreiber a. a. O. S. 95.

5) Schreiber S. 39.

6) Schreiber S. 68. S. Baumeister Denkm. s. v. Miinzen Abb. 1124.
Pythagoras von Rhegion hatte schon eine solche Gruppe gebildet. Plin.

" mnat. hist. XXXIV 59.

7) S. Guhrauer der pythische Nomos, eine Studie zur griechischen
Musikgeschichte, Fleckeis. Jb. Suppl. VIII 8. 309 ff.
. g*
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7

so lebte er auch in-den Kulten weiter und wurde in Gesang und
Tanz dargestellt. Lukian') erzihlt, dafs man so dargestellt
habe nicht nur die Geschichten von der Entstehung der Welt
z. B. den Titanenkampf, die Geburt des Zeus, die List der Rhea,
die Fesselung des Kronos, die Schopfung der Menschen, die’
Strafe des Prometheus, um von der ganzen Kosmologie nur
die Hauptsachen zu nennen, sondern auch petd Tadta Anlov
mAdvnv xai Antoic Gdivac xai TTVOwvoc é&vaipeciv xrh\
" Noch.ein heiliger Cyprian, Bischof von Antiochia, der unter
Decius geboren und unter Claudius oder Djokletian gestorben
sein soll, sagt in seiner merkwiirdigen Confessio, in der
er auch iiber alle die Kulte und Mysterien und magischen
Kiinste berichtet, in die er vor seiner Bekehrung eingeweiht
sei — ein Kapitel, das eine eingehende Erklirung wert wire —,
er sagt da¥) im Anfang éyd eim Kumpuavoc 6 ¢ amaldv
ovixwv dvatefeic T ’ATOAAwVL keyRhov, punbeic &m vi-
moc TN v 100 dpdrovrtoc dpapatoupyiav. Ist es nicht auch
ein deutlicher Zusammenhang, wenn wir aus Strabo, den Pindar-
scholien, Pollux3) und einer herkulanischen Rolle des Deme-
trios mept mompdtwy wissen, dafs ein Satz des vépoc TTuBikéc
das cupiyudv oder cipiypua war, das sich auf die darzustellende
Scene, nicht auf das verwendete Instrument bezog und das
Verrocheln des Drachen dargestellt haben soll — &n b’ émi
ndc 10 cupiypov €xov Tod dpdkovroc év T écxdtw (dydwi)
sagt Demetrios?) — und wenn wir nun in unserm magischen
Buche®) lesen, dafs man auf ein Zauberblattchen dvti 100
cuptypod®) zeichnen soll dpdkovra und in der Kosmogonie ge-
rade auf das é&cOpice Gottes der TTUBioc dpdxwv sich erhebt?
. Und noch klarer, wenn pag. III 17ff. ein ’An6Awv YeyAupué-
voc gemacht werden soll aus Lorbeerholz, ® mapéctnkev tpimouc
kai TTU6loc dpdkwv — genau wie auf den Miinzen von Kroton.

1) mepl dpxficewc c. 26. .

2) Act. sanct. Sept. tom. VII p. 222. Darauf hingewiesen hat zu-
erst Preller im 1. Bande des Philologus S. 349.

3) Die Stellen bei Guhrauer a. a. O. and in den Verhandlungen
der 40. Philologenvers. S. 441,

4) fr. XXII Neap. 11. Ox. 1215

5) Pap. Leid. IT 5 (s. unterr die Ausgabe).
6) Uber das cupiZetv als mystischen Ton siehe oben S. 23 f.
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So war in der Tat der alte Mythus bis in seine Einzel-
heiten immer noch.bekannt') und ich fiirchte nicht zu kithn
zu sein, wenn ich in einer Partie der Apokalypse nicht nur
das alte gewaltige Bild des Kampfes zwischen Apollo und dem
Drachen als eschatologischen Kampf des Michael und seiner
Engel gegen den Drachen und seine Engel in den alten Farben
ausgemalt finde, sondern in der ganzen umgebenden Partie auch
die Antodc wdivac und ihre Irrfahrten®) und die Geburt des
Apollo als die Mythenformen erkenne, die dieser geflissentlich
unklaren Offenbarung von den letzten Dingen zu Grunde liegen.
Ich schicke voraus, was Hygin iiber jene Dinge erzdhlt, weil wir
da in kurzem Bericht haben, was z. T. schon in den alten nur
noch fragmentarisch erhaltenen homerischen Hymnen ebenso
oder @hnlich stand®) und in allerlei anderer Tradition mit
manchen Variationen*) erzihlt wurde. Hygins Erzihlung wird
im ganzen der spitern Vulgata am nichsten stehen: Pytho,
dem Sohne der Erde, dem grofsen Drachen, das etwa erzihlt
Hygin (f. 140), war geweissagt, dals der Sohn der Leto ihn
toten wiirde. Leto war von Zeus schwanger: Hera bewirkt
aber, dafs sie nur da, wohin die Sonne nicht scheine,
gebiren konne. Als Python aber es merkt, dafs Leto ge-
baren wird, fingt er an sie zu verfolgen, um sie zu
toten.’) Aber Boreas trigt die Leto zum Poseidon.

1) An Leto richteten sich auch orphische Gebete, Hymn. XXXV,
moAuMkictn BaciAeia v. 2. — In Agypten wurde die Leto mit der Feuer-
gottin Mut oder Pach identificirt und besonders in Buto verehrt, Herod.
11 59 f. Plut. Is. et Os. 38 u. 8.

2) Der mokUmhavoc, mhavwpuévn, dAwopévn, wie sie genannt wird.

3) Ein altes Gedicht von der Geburt Apollos rekonstruirt Gruppe
Culte und Mythen 8. 535 f. aus Stiicken des homer. Apollohymnus, in
vielen Hauptsachen, wie mir scheint, richtig.

 4) Z. B. Klearchos bei Athendus XV p. 701. Vgl. auch das Vasen-
bild bei Baumeister I 108; iiber ein anderes Vasenbild und einen etrus-
kischen Spiegel mit derselben Darstellung Schreiber a. a. O. S. 91f.

5) Verfolgung der Leto durch Python vor der Niederkunft auch bei
Lucian. dial. mer. 10. Serv. ad Verg. Aen. IIl 73. Myth. vat. I 37. II 17.
111 8.3. vgl. noch besonders Lucian. enal. dial. 10: Iris bringt dem Po-
seidon, den Auftrag, die Insel Delos fiir Leto, die movnpiic Omd Tiv
wdlvwy &xer, emporzusenden. Hera hat die Erde schwdoren lassen un
wapack€iv T Antol v wdlvwy Umodoxhv. Delos ist dvihporoc, dpavic
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Diese brin.gt sie nach Ortygia und bedeckt die Insel mit den -

Wogen des Meeres. Als Python die Leto nicht findet, kehrt er
zum Parnafs zuriick. Auf der von Poseidon erhobenen Insel
Ortygia gebiert Leto. Am vierten Tage nach der Geburt
nimmt Apollo Rache, er eilt zum Parnafs und totet den Python.

Konnte dem hellenistischen Christen, zumal wenn er viel-
leicht auch einst dhnliche Erfahrungen wie der heilige Cyprian
gemacht hatte, etwas niher liegen als die Ausdeutung des
jugendlichen Siegers auf den wunderbaren Knaben von Beth-
lehem und des drachentdtenden Gottes der Rettung auf ihn
als den streitenden Herrn der Christenheit, den Heiland,
der am Ende der Tage die alte Schlange, den Satan, fiir
immer vernichten wird? So konnte er dann die alte Erzéhlung
und das damals noch oft geschaute Drama von der Antoic
mAdvn und dpdxovroc Gvaipecic, das in den heidnischen Kulten
in Tanz und Mimik zur Darstellung kam, ganz in seinem
Sinne verwenden. Hat doch die alte Sage es schon so auf-
gefalst, dals die ganze Welt, selbst die Gotter, machtlos gegen
den Drachen, nur auf den Sohn des Weibes harren, der die Welt
erlosen soll, auf Phoibos Apollo, den Erstgeborenen und Kénig
eines neuen Kosmos.”) Ohne die Verwirrung des betreffenden
Kapitels der Apokalypse im einzelnen darlegen zu wollen,
die wol mehr auf die jeder klaren Gestaltung ausweichenden
Gedankenspriinge des Propheten als auf die Textkorruption
zuriickzufithren sind, will ich den Gang der Erzihlung an-
geben, wie er urspriinglich beabsichtigt gewesen sein mulfs
und ganz allein Sinn hat®): ‘Und ein grofses Zeichen erschien

yap fiv. Poseidon zeigt Verstindnis fiir die Sorgen seines himmlischen
Bruders und giebt die nbdtigen Befehle. Besonders beachte man zu
apoc. XII 4: tdv dpdxovra d¢, 6c vOv EEoictpel adTiv o, Td veoyva
émerddv Tex6f), adrika péraa xol Tpwpica tH unrpl.

1) Gruppe 8. 531 u. 534 oben. Vgl. auch Vergil ecl. IV.

2) cap. XII. Die Reihenfolge, die ich herstelle, ist: 1. 2. 3. 4.
14. 15. 16. 8. (6. 17. 12P?) 7. 8. 9. 10. 11. 125, 6 u. 14 sind Doppel-
ganger. 18 ist Flickvers fiir den jetzigen ungereimten Gang der Hand-
lung. Um nicht misverstanden zu werden, bemerke ich, dafs ich nicht
eine Herstellung des Textes der Apokal. geben will, wie er zu gdiren
wire, sondern den Zusammenhang, aus dem dieser mystische Wirrwarr
— 2. T. gewils vom Apocalypticus selbst — gemacht wurde. Es ist

Y
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am Himmel: ein Weib, umhillt mit der Sonne, und der Mond
unter ihren Fiifsen, und auf ihrem Kopfe ein Kranz von zwolf
Sternen. Und sie ist schwanger und schreit, sie ist in Wehen
und Geburtsqualen. Und es erschien ein andres Zeichen am
Himmel und siehe ein grofser feuerroter Drache mit sieben
Képfen und zehn Hoérnern und mit sieben Kronen auf seinen
Képfen und sein Schweif zieht mit sich ein Drittel der Sterne
des Himmels und warf sie auf die Erde. Und er steht dem
Weibe gegeniiber, das gebiren sollte, damit er das Kind auf-
frifse, wenn sie geboren hitte. Und es wurden dem Weibe
die zwei Fliigel gegeben des grofsen Adlers, damit sie in die
Wiiste floge an ihren Ort, wo sie ernihrt wiirde eine Zeit
und zwei Zeiten und eine halbe Zeit, fern von dem An-
gesicht der Schlange. Und die Schlange schleuderte aus
ihrem Rachen hinter dem Weibe her Wasser wie einen Flufs,
dafs sie diese in dem Flusse wegschwimmen liefse. Und die
Erde half dem Weibe und es 6ffnete die Erde ihren Mund und
trank hinab den Flufs, den der Drache aus seinem Rachen
schleuderte. Und sie gebar einen Sohn, der hiiten sollte alle
Volker mit eisernem Stabe'), und entriickt ward ihr Kind zu
Gott und seinem Tron. [Und das Weib floh in die Wiiste,
wo sie einen Ort hat, der bereitet ist von Gott, damit man
sie dort ernihre 1260 Tage.] [Und es ward der Drache
zornig itber das Weib und ging weg Krieg zu fithren mit
den iibrigen von dessen Samen, welche die Gebote Gottes
beobachten und haben das Zeugnis des Jesus Christus.] [Wehe
denen, die das Land bewohnen und das Meer, weil der Teufel
zu euch hingekommen ist mit grofsem Zorn, da er weils, dals
er wenig Zeit hat.] Und es ward ein Krieg unter dem Himmel:
das war der Michael?) und seine Engel; die begannen zu
kimpfen gegen den Drachen und der Drache kimpfte und

klar, dafs noch andere allegorische Absichten, die man mit dem Weibe
hatte, daran schuld sind. Darum ist aber der Ursprung dieser Gestalten
und ihrer Situationen nicht weniger deutlich.

1) Nach Psalm Il 9 wowpaveic adrouc &v pdBdw caidnpg (Sept.), hier:
uéler mopatvew . . . &v PABdW cidnpd. .

2) Michael ist natiirlich derselbe wie das Kind, der streitbare
Christus, wie er damals fter eingefiihrt wird, nach Daniel XIl.
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seine Engel und sie konnten nicht die Oberhand  gewinnen
und ihre Stitte wurde nicht mehr gefunden unter dem Himmel.
Und es wurde geworfen der grofse Drache, die alte Schlange,
die da heifst Teufel und Satan, welche die ganze Welt ver- .
fihrt; er wurde hinabgeworfen') und seine Engel mit ihm.
Und ich hérte eine laute Stimme im Himmel, die sprach:
nun ward die Rettung und die Macht und die Herrschaft
unseres Gottes und die Erhohung seines Christus, weil nieder-
geworfen ist der Ankldger unsrer Briider, ihr Ankliger vor
unserm Gotte Tag und Nacht.®) Und sie selbst besiegten ihn
durch das Blut des Lammes und durch das Wort ihres Zeugnisses
und sie liebten nicht ibr Leben bis zum Tode. Deshalb seid
frohlich, ihr Himmel, und die ibr in ihnen Wohnung macht.’

Es ist hier nicht am Platze, iiber die zahlenmystischen
Angaben®) und andere apokalyptische Eigentiimlichkeiten zu

reden — das Weib z. B. kann in seiner Beschreibung an die
Himmelskdnigin, von der wir sprachen, oder auch die gno-
stische Sophia erinnern —, die Anordnung des Gangs der

Handlungen mufs flir sich selbst sprechen und die Ahnhch-
kelt desselben nicht blos im ganzen, sogar in vielem emzelnen‘)

1) eic ™v vfiv hat keinen Sinn so wenig wie oben &v odpavd) = im
Himmel. Im Himmel ist ja der Drache nicht; der Sieg Michaels mufs
endgtiltig sein; hier mufs der Drache auch urspriinglich wie einst in
den Tartarus, in den hollischen Pfuhl geworfen sein. XX 3 ZBakev
adTdv €ic Tov dpuccov. Ev, Iobann. XII 31. Die Absicht, den Drachen erst
noch auf der Erde die Menschen verfiihren zu lassen, kann ja der Apo-
kalyptiker gehabt haben, darum ist es aber doch Verwirrung der alten
zusammenhiingenden Handlung. Die eingeklammerten Verse werden
den neu hereingetragenen Tendenzen gedient bhaben, durch die das
logische Gefiige gesprengt ist.

2) Eine Vorstellung, die da wieder gar nicht hmpafst am Ende
der Tage ist der Drache doch léngst aus dem Himmel weg.

8) Die 1260 Tage v. 6 sind gerade 3!/, Jahr (die Hilfte von 7)
= kotpdv kol kapovc kol fimcv kapod v. 14. Beides aus Daniel XII 7,
11: da als Zeit bis zum Ende. Danach ist natiirlich auch hier die Be-
ziehung auf den dackopmcudc Aaod Hyacuévou oder dgl. hineingetragen
und hat z. T. die Reihenfolge der Ereignisse bestimmt. Im einzelnen
ist aber keine Sicherheit dber Grinde und Fortgang der Umdeutung oder
der Korruption zu erlangen.

4) Wenn dort Poseidon durch seine Wogen das Weib rettet, hier
die Fluten vom Drachen kommen, hat das doch wol Zusammenhang:
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mit den Mythen und Kultlegenden der pythonischen Sage liegt
fiir jeden, der sehen will, auf der Hand. Noch eins: der Ver-
fasser der Apokalypse ist ohne Zweifel in Kleinasien zu suchen
und man nimmt mit Recht an, dafs er in Ephesus geschrieben
hat') oder doch den ephesinischen Johannes habe spielen
wollen. Von dort aber, von Milet, von Tripolis in Karien,
von Magunesia am Maauder und namentlich von Ephesus haben
wir Miinzen, simtlich der spitern Kaiserzeit angehorend, welche
die fliehende Leto darstellen.?) Uber die Deutung ist kein
Zweifel: eine Miinze des Hadrian trigt z. B. die Beischrift
EPECIAN AHTQ. Von Milet, Magnesia und Tripolis steht fest,
dafs dort noch pythische Spiele bestanden®); jene Miinztypen
aber fihrt man mit Wahrscheinlichkeit auf eine Erzgruppe
des Euphranor zuriick, welche Leto, mit Apollo und Artemis
‘auf dem Arm, vor dem Drachen flichend darstellte.t) ‘Aus
den Miinzen scheint hervorzugehen, dafs das Original sich vor-

es hat eine Version gegeben, da Leto vor Wasserfluten der chaotischen
Welt, die der Drache in Aufruhr gebracht, nicht niederkommen konnte —
die Erde half ihr und hob Delos empor, die wiiste einsame Insel.
Vgl. Gruppes Auseinandersetzungen iber den homerischen Hymnus, S.539
u. 533. Preller-Robert griech. Myth. S. 326 u. Anm, 1. Vgl. auch die Ver-
sion, wonach sie nur da gebiren kann, wohin kein Sonnenstrahl dringt.
— Hier tragen die Fliigel des Adlers die Kreifsende weg, dort Boreas,
der schnelle. — Nach Aristot. hist. an. VII 580® brauchte Leto 12 Tage
zur Reise nach Delos. — Leto mit dem Sternenschleier z. B. Ger-
hard Trinkschalen I Taf. C. Uber die 12 Monate, die 7- und 10tigigen
Wochen in Verbindung mit Apollo und seinen Mythen bei Roscher
Apollo und Mars 8. 21f.

1) Ephesus steht an der Spitze der 7 kleinasiatischen Gemeinden
(I 11; IT 1; “der Verfasser von II 1—7 kennzeichnet sich selbst als den
epbesinischen Johannes’ Holtzmann), denen gegeniiber der Apokalyptiker
eine Autorititsstellung einnimmt. Dionysios von Alexandreia fihrt das
Werk zuriick auf d\ov Tiva tv év ’Aciq yvevopévwy, émel kal dbo @aciv
¢v E@écy TevécBon pvipato kal éxdrtepov 'lwavvou AéyecOm Ubrigens
vgl. Holtzmann Lehrbuch der hist.-krit. Einleitung in das NT. S. 406
u. 411.

2) Aufgefiihrt von Schreiber a. a. O. S. 79. Einige abgebildet
ebda. Taf. II. Statuen, Reliefs, Vasenbilder derselben Darstellung ebda,
S. 671f.

3) Nachweise bei Schreiber 8. 48 Anm. 46,

4) Schreiber 8. 88.
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dem in Kleinasien befand, wo vielleicht Kopieen zuriickgeblieben
waren. Fir Ephesus lifst sich geltend machen, dafs auf
Miinzen dieser Stadt der Typus am frithesten und reinsten
auftritt und dafs sich ebendort ein anderes Werk desselben
Meisters, sein berilhmtes Gemilde ‘Odysseus in verstelltem
~ Wahnsion’ befand. Es ist moglich, dafs die Erzgruppe in
dem am Hafen von.Ephesus befindlichen Tempel des Apollon
Pythios aufgestellt war und ihrer Bertihmtheit wegen auf den
Miinzen der Stadt nachgebildet wurde’’) Wird man noch
sagen, dafs der Zusammenhang, den ich aufdecken wollte,
nicht wahrscheinlich sei? Was aber daraus fiir die Kritik
der Apokalypse folgt, habe ich jetzt nicht zu untersuchen.?)

Der apokalyptische Drachentéter Michael ist einer der
sieben Erzengel der nachexilischen Juden, der Schutzengel des
jidischen Volkes: hier ist er eingefiihrt nach dem Vorgang
des Buches Daniel, des Haupt- und: Grundbuches dieser Lite-
ratur. Schon in einer Schrift Zhnlicher Herkunft®) hatte man
ihn mit dem Satan um den Leib (oder die Seele?) Mosis
streiten lassen; davon weils auch der Brief des Judas (v.9).
Seine Gestalt ist auch den Verfassern uusrer Papyri wolbe-
kannt. Sie rufen ihn oft an*) und lassen an solchen Stellen
die lehrreiche Tatsache erkennen, dafs der schlangensiegende
Engel alsbald mit dem Horus, der den Typhon, die bbse
Schlange oder das feindliche Krokodil®) totet, verbunden wird
und gewifs einen Teil seiner spitern Auffassung dieser Ver-

1) Schreiber S. 89.

2) Seit der von Harnack unterstdtaten Schrift von Eberh. Vischer
die Offenbarung Johannis, eine jidische Apokalypse in christlicher Be-
arbeitung, 1886 (Texte u. Untersuchungen zur Geschichte der altchrist-
lichen Literatar von O. von Gebhardt u. A. Harnack, II 5) hat man
es besonders mit der jiidischen Grundschrift zu tun. Man sorgt aber,
scheint es, schon dafiir, dafs diese Hypothese — bis auf einiges Sichere,
das sie wol ergeben hat — tot gehetzt wird.

3) In der dvdinyic Mwicéwc, von der lateinische Stiicke erhalten
sind. S. Schiirer Neutest. Zeitgeschichte S. 536 ff.

4) Auch auf einer Defixionsbleitafel wird er neben ’ldw *HA und
Ne@duw angerufen, Kaibel IGIS 859.

5) Ra gegen Krokodile z. B. auch in dem Texte bei Wiedemann
Rel. der alten Ag. S. 39.
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bindung verdankt. In dem Louvrepapyrus v. 148 wird er neben
dem Sonnengott angerufen, deutlicher sind aber die Worte
des pap. Paris. v. 2768:

@AéEov GxoATw TUPL TV WuxHY

e D kol ‘Qpiwv kai 6 ¢mdvw kadipevoc Mixanl,
€90’ VdGTWY xpatéerc kai yainc fdE ckdtoro?),

Ov xaléouvcr dpdkovta pévav takpokodnpe pov iepwi.

‘Qpiwv ist den Agyptern = “Qpoc?), und dafs in den kor-
- rupten Worten am Schlusse sich xpoxédeih(ov) verbirgt, ist
sicher, auch wenn eine iiberzeugende Herstellung kaum mog-
lich ist. Und kann die Verbindung wiederum mit dem py-
thischen Apollo deutlicher sein als in dem magischen Hymnus?®),
der beginnt

Aécmota \eime TTapvdciov Spoc kai Aehida TTubw
und dann alsbald fortfihrt
kol ¢t TOv ovpaviov kécuov katéxovra Mixanl.

Ich setze aber gleich hierher die Stelle des Berliner Papyrus
v. 20 ff.: ~

Nké pot dyaBé Mewpyé...., fixé pov 6 dyioc
Qpiw[v 0 avax]einevoc év T® Bopeiw, O
émkulhivdovpevoc [1d 100 Nelilou pevpata

kal émuyviwv T OahatT.

Haben wir nicht auch die Verbindung des andern spiter so wol-
bekannten Drachentoters mit Horus? Es gilt nicht vorschnell
zu sein. Der Papyrus ist dlter als die Gestalt des St. Georg,
die wir kennen.*) In Athen gab es einen Zelc Mewpydc, dem man
am 10. Maimakterion opferte®), in dem Monat, in dem man
pfliigte und site.) Und wie auf einer aus Agypten stammen-

1) emta vdatwv KpaTelc kar MC xar ckoov Pap. €O’ BddTwv kpatéerc
Miller.

2) Plut. de Is. et Os. XXI. XXII.

3) Aus dem Berliner Papyrus S. 109 ff., bei Abel p. 286.

4) Vgl. meine Bemerkungen Fleckeis. Jb. Suppl. XVI p. 780.

5) CIA III 177.

6) Preller-Robert griech. Myth. S. 181 Anm. 2.
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den Holztafel der K. Bibliothek zu Berlin') sich aus den ganz
liickenhaften Zeichen erkennen lalst, dafs der dya6dc Mewpydc
fiir Feld- und Gartenarbeit angerufen wird, so wird er in
jenen Worten mit dem Orion gepriesen als der, welcher die
Fluten des Nils herbeiwdlzt und sie wieder ins Meer ab-
fliefsen lifst, also des Landes Fruchtbarkeit bewirkt.?) Sollten
nicht solche Verbindungen auf die Gestaltung des spitern
Heiligen eingewirkt haben, dessen Tag der 23. April war?
Die frappanteste Bestitigung solcher Vermutungen giebt der
erste Blick auf ein von Clermont-Ganneau publicirtes Relief
des Louvre®): ein Krieger in rémischer Uniform mit Palu-
damentum, Kiirals und Helmdecken, auch das Pferd ist reich
gewappnet, aber der Krieger hat einen Sperberkopf und stofst
mit der Lanze ein Krokodil nieder. Es ist Horus und es ist
St. Georg, wie ihn spitere byzantinische Darstellungen mit
Pferd, Lanze und romischer Uniform zeigen. Seitdem sind
dann Bronzen aus dem Britischen Museum mit den gleichen
Darstellungen publicirt*) und eben solche Tonfiguren und
Lampen aus dem Fajom ans Licht gekommen.®) Das gehort
alles derselben Zeit an wie unsere Urkunden und so finden denn
auch zwei gnostische Gemmen®) ihre Erklirung, die ganz genau
. denselben Typus darstellen, aber den Reiter, dessen Beziehung zu
den Lichtgottheiten noch die Sonne neben dem Haupte andeutet,
ohne Sperberkopf und statt des Krokodils einen am Boden liegen-
den Mann. Solche Gebilde konnten nun in alle Welt getragen
werden, am leichtesten durch die romischen Soldaten, deren
gnostische Zaubertafeln ja sogar am Rheine gefunden sind.
Freilich miissen andre Einwirkungen auf die Geschichte vom
h. Georg in Asien offen gehalten werden — auch dort gab

1) von Parthey veréffentlicht in den Anmerkungen zu dem Papyrus
S. 140.

2) Herodot findet in einem #gyptischen Gott und seinem Kult den
Perseus wieder II 91. Das Erscheinen dieses Gottes verkiindete fiir
Agypten Fruchtbarkeit.

" 3) Revue archéologique, nouv. ser. 82. 1876 p. 196 ff.; eine Ab-
bildung jetzt auch bei Roscher Lex. I Sp. 2749.

4) Clermont-Ganneau Rev. arch. 33 p. 23 ff.

5) S. Eduard Meyer in Roschers Lex. I Sp. 2748 f.

6) Matter hist. du gnost. Planche VIII fig. 10 und 11.
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es ja manche alte Tradition von Drachenkimpfern.) In
Byzanz wurde der Heilige, der so geschmiickt war mit dem
Schmuck uralten Géotterglaubens, sehr verehrt, schon von
Konstantin: der Name [lewpyioc war nun dort ungemein
hiufig; spiter setzten die Kreuzfahrer den Ritter Georg auf
ihre Banner und er ward der michtigste Schutzheilige vieler
Staaten. Sein Genosse aber, Michael, den schon die Leidener
Hs. XXI 16 den péyac &pxictparnyéc nennt®), war aus dem
Schiitzer des Judenvolks und dem apokalyptischen Sieger iiber
den Satan der Schutzpatron der Kirche geworden®), nament-
- lich in Deutschland, wo er viele Ziige des Wodankultus an-
nahm. Und auch da, wo einst das Siegeslied dem Gotte, der
den pythischen Drachen schlug, zuerst erklang, betet das Volk
heute zu dem heiligen Georg und dem heiligen Michael.*)

1) Von der Gegend von Arsouf, Lydda und Asdoud spricht Clermont-
Ganneau p. 388 ff. eingehender: in Lydda wurde unter Justinian eine grofse
Basilika mit Reliquien des St. Georg geweiht; in den Bischofslisten hat
es den Namen ‘Ayiovewpyioumohic. Es sollte Vaterland und Stitte des
Martyriums des heiligen Georg sein. Dort gab es eine altmuhammeda-
nische Tradition, dafs Jesus den Antichrist unter den Mauern von Lydda
téten wiirde: der hiefs Dadjdjit = la béte de la terre. Ein Relief am
Portal der Basilika wurde so erklirt. Bei Muselmanen und Arabern
hiefs St. Georg Khidr = verdoyant. Noch ein arabischer Geograph er-
zihle que le signal des semailles était donné dans son pays par la
grande féte de St. Georges. Leider erhalte ich eben erst Kenntnis
von Mayers Arbeit iiber Verwandtschaft heidnischer und christlicher
Drachentdter in den Verhandl. der 40. Philologenvers. S. 336 ff. _Er han- -
delt auch dber den h. Georg, fihrt ihn auf Syrien und seine Legende
auf antike Perseustradition zuriick.

2) Theodoret in Col. II 18 patr. graec. LXXXII p. 613 A nennt ihn:
6 péyac taBudpxnc 6 dpxcrparnydc tAc duvduewc kupfou. In Chonae, das
an die Stelle des frithern Colossae trat, wurde Michael auch verehrt.
Eine Quelle warde auf ihn zuriickgefibrt; s. Bonnet narratio de mira-
culo a Michaele archangelo Chonis patrato adiecto Symeonis Meta-
phrasto de eadem re libello, Paris, Hachette, 1890.

3) Seine Tage waren der 15. Mirz und der 8. Mai, beide im
Friihling; erst spiit ist das Michaelisfest des 29. September eingesetzt.

4) Schmidt a. a. O. S. 37. 40. 193. 248. Michael ist merkwiirdiger-
weise hier und da Vertreter der Mantik Rohde Psyche S. 176 Anm. —
Die alte Drachenlegende ist Grundlage einer verbreiteten neugriechischen
Sage nach Lenormant monographie de la voie sacrée éleusinienne I p. 522,
- Schreiber 8. 67.
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Zum Schlusse aber mag noch bemerki sein, dafs die
Papyrusverse von Michael

€0 Vdatwv kpatéeic kai yainc RdE ckéTouo,
dv xakéoua dpbkovra péyav '

vielleicht noch ganz anders zu verstehen sind. Bezieht sich
nicht wahrscheinlich der zweite Vers wieder auf Michael
selbst? Dann hétten wir den Mixailh d@iépuoppoc gewisser
gnostischer Ophiten zu denken!), ein merkwiirdiges Beispiel
jener Schlangenverehrung, die nicht das Bose, sondern das
Gute, nicht das Dunkel, sondern das Licht als eine Schlange
anbetete. Sei dem jetzt wie ihm wolle, die Figur des py-
thischen Drachen weist auch hier wieder unsre Kosmologie
in hellenistische Kreise, die von christlichen unberiihrt noch die
alte dpopatouvpyio dpdxovroc kannten und deren wenn auch
‘gnostische’ Gebilde doch im griechischen Mythus wurzelten.

9.

Tiic Beoyoviac Toic “EAMnav mamip?), das war der ganzen
spatern Auffassung Orpheus®), er war &lter als Homer und
Hesiod, war der Sohn der Gotter; dieser iltesten und hochsten

1) Irenaeus I 88, 5. Theodor. h. fab. I 15.

2) Prokl. in Plat. rep. CXVIII 1—5 (Schall).

8) Der folgende kurze Uberblick iiber die Geschichte orphischer
+ Theogonieen soll natiirlich nicht das Einzelmaterial von neuem behandeln,
das in letzter Zeit von Kern de Orphei Epimenidis Pherecydis theogo-
niis, O. Gruppe Culte und Mythen S. 612 ff., die rhapsodische Theo-
gonie und ihre Bedeutung in der orph. Literatur, Fleckeis. Jb. Suppl.
XVII 8. 6881f,, und Susemihl de theogoniae orphicae forma antiquissima
diss. in ind. schol. von Greifswald, Sommer 1890, und ganz neuerdings
in einigen Bemerkungen, Fleckeis. Jb. 1890. 12. Heft S. 820f., aus-
" gezeichnet behandelt ist. Ich halte das Resultat der im dbrigen vor-
ziiglichen Untersuchungen Kerns fiir giinzlich verfehlt und bin in der
Hauptsache auf Seiten Gruppes und Susemihls. Auch sie, namentlich
Gruppe, gehen mir noch viel zu weit in der Annabme #lterer Theo-
gonieen und ihrer Rekonstruktion und in den Versuchen, die Citate zu
Zeugnissen fiir rein imaginire Grdfsen zu vereinigen. Fiir die oben ge-
gebene Auffassung, die mir eine mafsvolle Priifung der Tatsachen zu
fordern scheint, citire ich im einzelnen die angegebenen Schriften nicht.
Man wird leicht sehen, worin ich von ihnen abweiche.
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Autoritdt wollte man die tiefsten Offenbarungen #ber das
Werden der Welt und der Gotter verdanken. In alter Zeit
aber war Orpheus der heilige Kithardde, der Dichter der
Hymnen, die man bei allerlei Gotterdienst sang, der uralte
Thracier, der fromme Singer und Griinder der Mysterien. Alte
Formeln aus den Mysterien wie das 6Upac & émifecBe Bépnhot,
" mit dem der platonische Alkibiades geistreich spielt, als er
sein Sokratesmysterium enthiillen will?) — sie filhrte man
nattirlich auf Orpheus zuriick und sie erhielten sich bis in
die jiingste Zeit.?) KEs ist sehr verstandlich, dafs die, welche
allerlei neue religiose Weihungen und Offenbarungen boten,
zuerst gequilt von einem erwachenden Siindenbewufstsein,
ankniipften an den gdttlichen Zaubermann®), dafs die xpncuoi
und Tteketai, die man unter Peisistratos zu Athen ans Licht -
brachte, Glauben forderten unter dem Namen des verehrten
Stifters des eleusinischen Gottesdienstes. Von demselben
Kreis gingen die Versuche aus, in die Biicher, die das Griechen-
volk iiber die Gotter bis dahin belehrt, ihre neuen Anschau-
ungen hineinzutragen: den Homer zu interpoliren und den
Hesiod zu verindern. Im Homer kamen sie nicht weit — in
der Néxuia sind die Spuren ihrer Tatigkeit —, die Theogonie
aber des Hesiod bearbeiteten sie eifrig. Auch &pya kai fipépar
scheinen sie in ihrer Weise umgeformt zu haben*) uhd anderes
Hesiodeische. Aber sie bewahrten in der Hauptsache die Art
ihrer Vorlagen: auch in den Gottergenealogieen haben sie wol
namentlich im Anfang allerlei Mystisches eingesetzt, etwa das
Weltei, das wenigstens zur Zeit des Aristophanes in diesen
Produkten seine Stelle hatte, aber jetzt und in der ganzen
Folgezeit bleiben diese Dichtungen genealogisch. Mabgen die

1) Symposion p. 218 B.

2) Orph. fragm. 6, 6.

3) Auch die pythagoreischen Traditionen, die ja besonders prak-
tisch religidser Art waren, nahmen die Orphiker sehr vielfach auf. Da
ist noch viel zu sichten; auch die wirklich alten Pythagorasoffenbarungen
sind noch festzustellen. In dieselbe Richtung gehdrt Empedokles (xa-
6appof). Ein Gedicht kocpuomorla von ihm hat nur seine Naturphilosophie
traktirt. :

4) Orph. fr. 11 ff. und Vari nova fragmenta orphica, Wiener Stud.
XII p. 222 (1. frgm.).
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zahlreichen fremden Kulte, die im Laufe des 5. Jahrhunderts
sufkamen, manche Einwirkung auf diese iepoi Aéyor und iepai
Bifhot gehabt haben!) — was wir im 4. und 3. Jahrhundert nur
ganz vereinzelt von orphischen Theogonieen horen, geht in
nichts @iber die hesiodische Form zu genealogisiren hinaus.

& O év yvevén xatamavcate kécpov &odic?),

im platomschen Philebus®) von Orpheus citirt, zelgt diesen
Charakter, wie es auch sonst zu verstehen sein mag; die
orphische Stelle im platonischen Kratylos*)

~ ’Qxeavoc mproc kahNippooc fipZe yduolo,
8c pa kacryviiTny dpoprtopa TnBUV dmurev
erweist nach dem Sinne des Citats, dals diese jedenfalls theo-
gonische Dichtung den Okeanos und die Tethys als erstes Par
darstellte, vor dem hochstens — zu dem OpopriTopa am pas-
sendsten — NUZ eine Stelle haben konnte. Dann wiire
wenigstens moglich, dafs Eudemos®), der nur sagt, dafs in
der Oeolovia des Orpheus NUZ am Anfang gestanden habe,
dasselbe Poem gehabt hitte. Ein anderes war das der @eddv
&yovoi, also jedenfalls anch des Orpheus bei Plat. Tim.
p- 40D, das die Anordnung hatte: i — Ovpavéc, "Qkeavéc —
Tnovc, dépxuc Kpbvoc, ‘Péa — Zeic, “Hpa, teilweise andere
die der BeoAdyor, welche nach Aristoteles®) NUE kai Oupavéc
oder Xdoc oder *Qkeavéc voranstellten, ein andres, das Aristo-

1) Vgl. z. B. das Kreterfragment des Euripides 472 Nauck?, wo der
Bdxxoc 6cawbeic der ‘ldaia uHTnp und dem Zaypevc dient und seitdem
einen d&yvov Blov fiibrt;. siehe namentlich Foucart les assoc. rélig.
p. 109 ff. u. sonst.

2) Eine Frage nur sei es, ob nicht die Worte nach dem Sinne des
Citats am besten palsten in ein Lied von den Geschlechtern oder Zeit-
altern wie das in Hesiods &pya enthaltene (da sind es 5). Es wiire sehr
denkbar, dafs bei diesen Orphlkern 6 Geschlechter vorhergingen und
das 6. das gegenwirtige ist, bei dem der xécpoc dowdic schweigen
mufls; es als ganz schlecht darzustellen, war ja im Sinne der Sihne-
priester. Jedenfalls mufs in der Platostelle ein Heruntergehen zum -
Schlechtern gemeint sein, und das pafst in keine Theogonie.

8) p. 66 C.

4) p. 402B.

5) Bei Damascius de primis principiis p. 886, orph. fr. 1.

6) Metaph. 1071b, 26. 1091b, 4,
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phanes in den Vogeln (v. 693 ff) wmeint, ein ganz andres, das
Apollonios Rhodios benutzt hat. Die wenigen Spuren, die
wir noch sehen, zeigen uns eine ganze Fille von Variationen
dieser orphischen Weltgenealogieen. Es war ein Biichergewim-
mel, wie Plato schon verichtlich genug sagt!) Denn so sehr
man den alten Orpheus und seine Kulthymnen — manches,
das theogonisch scheint, kann recht wol da gestanden haben
— in Ebren liefs, die Elaborate der neuen Mystiker drangen
aus den Konventikeln ihrer Gldubigen nur selten zur Kennt-
nis der Manner, deren Schriften wir haben. Dafs es mit
ihrem angeblichen hohen Alter nichts war, wufste schon
Herodot.?) Ofter horen wir nur von den Weihen und Reini-
gungen, zu denen die orphischen Priester ganze Stidte zu be-
kehren wufsten.’) Die attischen Komiker hatten fiir dergleichen
schon Spott genug!) Aber das goldene Zeitalter der Orpheo-
telesten kam. Vom dritten Jahrhundert an horen wir immer
mehr von kithnen kosmogonischen Spekulationen, wir héren
nun erst von dem Phanes-Erikapaios die Wunderdinge, von
Kronos = Chronos, von dem Zeus, der das All verschlingt,
von der Zerreifsung und Wiedergeburt des Zagreus. Hitte man
es je bezweifeln sollen, dafs die stoischen Denkformen in die
Welt ausgegangen sein mufsten, ehe diese pantheistischen
Allegorieen aus griechischen Gottergenealogieen werden konnten,
dafs der religios-synkretistische Zug der folgenden Zeit allein
die Entstehung und die Verbreitung dieser dunkeln Offen-
barungen erklirt? Mogen schon vorher unter dem Namen
des Musaios, des Thamyris, des Linos, des Pherekydes, des
Epimenides Kosmologicen der einfach genealogischen Art
existirt haben, jetzt horen wir erst davon und ich zweifle
nicht daran, dals ziemlich alles, was die Berichterstatter von
deren Biichern erzihlen, aus den Produkten dieser spéten Zeit

1) Republ. p. 364E (8uadoc BipAwv).

2) II 58.

3) Plat. Republ. a. a. O.

4) Eine lange Reihe von Komddien und Komddienstellen bei Fou-
cart ass. rel. p. 174 ff u. vorher. Das Orphische warf man mit den
fremden Kulten zusammen und es war anch in der Tat stark vermengt
damit.

Dieterich, Abraxas. 9
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stammt.’) Die grofsen Namen der vergangenen Zeit suchte
man auf, der grofste unter ihnen war Orpheus, und wie man
die Wunderménner Epimenides und Pherekydes auf die Titel

. 1) Fiir Linos, Thamyris, Musaios u. a. wird das wol nicht be-
zweifelt, aber Epimenides und Pherekydes! Damaskios p. 383 giebt nach
Eudemos nur ’Anp, NUE, Tdprapoc und wév fir Epimenides an (Kern
fr. I). Das ist ganz die #ltere Art. Was sonst liber Epimenides, den
Kpévoc, die €Edoviun, die “Exidva u. 8. f. berichtet wird (namentlich auch
die bei Aelian erhaltenen Verse, Kern fr. V), wird alles erst ganz spit
angefiihrt und hat damit gar nichts zu tun. Und die Angabe iiber die
Schriften des Epimenides bei Laert. Diog. mit den 4000, 5000 und
6500 Versen kann man doch nicht so behandeln, dafs man die 6eoyovia
herausnimmt als alte gute Uberlieferung. Hat man also schon friiher
unter dem sagenhaften Namen Genealogisches in hesiodeischer Art
— der Kosmogonie der Vdgel Nahestehendes — zu Tage gefordert, so
haben doch erst die Spitern mit dem Namen, der ihnen so recht passen
mufste, ihre Wunderbiicher geschmiickt, ja Leute wie Lobon haben ihm
Biicher zugeschrieben, die ihm wol noch nicht einmal untergeschoben
waren. Und was soll man zu oi wepl ’Empevidnv sagen, die nach
Lydus de mens. IV 13 neupythagoreisch-neuplatonische Meinungen iber
die Weltschpfung hatten? Auch sie haben ihren ‘Epimenides’ gehabt!
Man kann es nur aufgeben, in solchen Spuren eines wahren Chaos
‘Echtes’ zu finden.

Mit dem andern Wundermann Pherekydes ist es nicht anders.
Das Zeugnis des Damaskios p. 384 Kern fr. I ist nicht aus Eudem
(Pepexidne d 6 Cuproc fahrt Damaskios selbst fort nach dem, was er
nach Eudem berichtet); die Worte des Aristoteles beweisen nichts, die
blos von dem mplditov TO TYevvijcav dpictov, das er aufgestellt, die
kurze Notiz geben — wer kann denn da zwischen dem athenischen
Theologen und dem Lerier und dem sagenhaften Lehrer des Pythagoras
unterscheiden zu Gunsten des letztern? Und andre berichten doch, dafs
der Syrier sein Buch angefangen habe Zdc uév xai Xpévoc ficav del xai
Xeovin, Diog. Laerf. I 119, andre, dafs er die Erde, andre, dals er das
Wasser an den Anfang gestellt, 8. bei Kern p. 86. Die einen erzihlen,
dafs Chronos aus seinem Samen (adtod aus éavtod mit Kern zu &ndern
geht nicht; es hat ja keine Beziehung, Zdc steht durch vieles andre ge-
trennt davon) die Elemente geschaffen, andre, dafs Kronos mit Ophio-
nevs um den Himmel gekdmpft; das ist doch hier nur so zu verstehen
(Kern fr. IIT), wie in der Theogonie des Apollonios Rhodios I 503 f.:
Ophion hatte den Himmel, dann Kronos, der ihn besiegt u. s. w. Pafst
denn jener Chronos za diesem Kronos? Und nun der gefiiigelte Eich-
baum, das Gewand dartiber und die fiinf Falten, die auf yevéceic und
dmovevéceic der Seelen bezogen werden (Porph. antr. nymph. e. 31
p. 77, 11) und dann wieder auf die yeved Oedv (Damask. p. 384)! Ein
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setzte, mufste auch der alte Hellanikos eine Theogonie ge-
schrieben haben; denn dessen Namen wird es sein, den so-
gar Damaskios') bezweifelt. Archaistische Neigungen der
gleichen Zeit kamen zu Hilfe, um sogar die #ufsere Form,
ja den Dialekt altertiimlich zu gestalten. Wire es am Platze
von Filschung im gewdhnlichen Sinne zu reden, hier war
alles Filschung. Und nun ist eine Thatsache, die festgehalten
werden mufs, die, dafs wir als uns wirklich bekannt nur die
Theogonie betrachten diirfen, welche die Neuplatoniker lasen;
wir kennen allein von dieser rhapsodischen Theogonie®) den
Hauptinhalt und zahlreiche Reste. Mag darin, wie in den
ebenfalls spiten orphischen Hymnen, vieles Alte erhalten sein
— zeigt sich doch hier und da noch bis in Einzelheiten der
Anschlufs an Hesiod?®), also der Zusammenhang mit den #ltern
genealogischen Dichtungen — das ganze, das hier erst und
gleich in solcher Fiille fir uns ans Licht tritt, kann so nur
ein Produkt der vorhergehenden Jahrhunderte sein, der Blite-
zeit pseudepigrapher mystischer Litteratur. Der Spielraum,

solches Durcheinander soll ans dem 6. Jahrhundert sein? Nimmermehr.
Aber der alte Zac! Diels sagt selbst (Archiv fir Gesch. der Philos. 1,
1884, 8. 12 Anm. 1), dafs er das in dem tbrigen Dialekt nicht’ erkliren
koénne, und sollte es moglich sein, wie Kern p. 93 Anm. 64 angiebt, dann
heifst es ja doch wieder Zfc und da gesteht denn auch Kern ‘utramque
(formam) quomodo simul adhibere potuerit (Pher.) mescio.” 8. ibrigens
G. Meyer gr. Gr.? § 324. Und ‘Péa heifst ‘P! Das ist die Mache der
altertimelnden Mystiker (vgl. gewisse Pythagorasbiicher); sie haben ein
in Form und Inhalt grotesk altertimliches ‘Buch der fiinf Schliifte’ in die
Welt gesetzt und mit den Namen des alten Syriers, iiber den man von je
nur Wunderbares wufste, geschmiickt — wahrscheinlich in Alexandreia.
Es wird sogar mit der Zeit mehrere Biicher des Pherekydes der Art ge-
geben haben, vielleicht auch noch ein Buch der sieben Schliifte (Suidas
8. v.). — Diese wenigen Bemerkungen fiir jetzt nur, um meine oben ge-
gebenen Auffassungen zu rechtfertigen. 1) P. 387.

2) Aufser der allgemeinen Angabe paywdiai haben wir nun auch ein
Citat &v tf terdpm) paywdie mpdc Moucaiov, der @ilov Téxoc angeredet
wird (iiber diese Briefform s. unten) in den xpncpol Tdv ‘ENnvikdY Bedv,
die Buresch hinter seinem ‘Klaros’ edirt hat, S. 116 no. 61.

8) Z. B. fr. 206 Abel zu Hesiod theog. v. 517 ff,, fr. 41 zu Hesiod
295 ff. u. mebr. Auch wird man dem Hesiod um diese Zeit noch Schriften
wie die Adxtuhor “Idaior, die Oncéwc eic “Awdov xatdfacic u. dgl. unter-
geschoben haben.

9*
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der fir diese Theogonie nach ihrem Inhalt und ihrer Form
zugestanden werden kann, ist die Zeit vom 3. oder 2. Jh. vor
bis zum 3. Jh. n. Chr. Ich denke mir auch diese Dichtungen
entwickelt und gepflegt in den zahlreichen Kultgemeinden, die
in jenen Jabrhunderten in der hellenistischen Welt bliihten,
wie in Kleinasien und vor allem in Agypten. In Agypten
haben die Neuplatoniker die iepoi Aéyor kennen gelernt, die
darum doywdion heifsen mogen, weil die einzelnen Rhapsodieen
in den orphischen Gemeinden vorgetragen wurden. Dort hat
sich auch Nonnos') noch mit deren Inhalt so genau bekannt
machen konnen. :

Die orphischen Kosmogounieen haben eben dort auch aunf
die mannichfachen Spekulationen #iber die Weltschépfung ge-
wirkt, welche die Vorliufer der grofsen Systeme der gnosti-
schen Meister waren. Hier ist unsre Kocuomoiia einzureihen.
Die mannichfaltigsten Zusammenhinge mit den Orphikern wer-
den im einzelnen schon einleuchtend genug gewesen sein.
Die Verbindung mit den mannichfachsten Gedanken anderer
Herkunft charakterisirt das, was wir ‘gnostisch’ nennen. Es
war keins der spiteren gnostischen Systeme hier nachzuweisen,
nur die mannichfachsten Bestandteile, die Ansitze dazu; diese
Kosmogonie ist einfacher und deshalb #lter. Woran diese
ersten Gnostiker mit ihren Kulten und Mysterien, ihren Riten
und Hymnen anschlossen, wird im Folgenden noch deutlicher
werden. Dafs die Papyri in engster Verbindung mit orphischer
Litteratur standen, zeigen nicht nur die Citate z. B. in der Lei-
dener Hs. W XXI 21 wc 6 6eoldyoc ‘Opgedc mapédwkev did Tiic
napactiyidoc Tic idiac, 34 *Epwituloc év Toic *Oppikoic, dals sie
gerade auch orphische Theogonie im einzelnen iibernahmen, lehrt
eine Stelle des Pariser Papyrus v. 1747: émkohodpai ce, Tov
dpxnrétnv mdcnc vevécewe, TOV drateivavra tac éoavtod
nTépuyac eic TOv cOumavro kécpov, c&¢ TOv &mhatov xai
auétpntov eic tac yuyxdc macac Zwoybvov éumvéovia AoYiCuoVv
TOv cuvapuocéuevov ta mavra?) T éavtod duvdue, TTpw-
téyove, mwavtoc kticta, XpucomtTépuyve, Melaugaf . .

1) Dion. VI 1566 ff. u. &.

2) Diese Worte innerhalb des Orphischen werden wir nicht unbe-
achtet lassen.
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(v.1795) vuktiyevétwp. Esist bis auf die einzelnen Worte?)
der Tlpwtéyovoc der Hymnen und der rhapsodischen Theo-
gonie, in der er der Erzeuger der Nacht ist. Sind diese Texte
als im Anfang der gnostischen Bewegung stehend, also um
100 — 150 der Abfassung nach anzusetzen — die Palaeo-
graphie weist auf spiiter, aber zwischen Abfassung der Texte
und Schreibung unsrer Exemplare liegt eine lange Zeit der
Tradition und Korruption —, so miissen um diese Zeit Ur-
kunden orphischer Kosmologie ihren Einflu(s auf diese Magier
ausgeiibt haben, wie es von den Sammlungen der orphischen
Hymnen schon gezeigt ist®), und wir konnen nur darum auf
eine bestimmte Theogonie nicht schliefsen, weil wir uns die
unendliche Mannichfaltigkeit dieser Werke vor Augen halten
miissen,

Die iepoi A6yor dieser ersten Gnostiker, die von christ-
licher Einwirkung noch kaum die geringste Spur zeigen, waren
nur die ersten Bausteine zu den himmelhohen Gebduden eines
Basileides und Valentinus, die, gendhrt mit aller hellenistischen
Bildung, in den Mysterien ihrer ‘Erkenntnis’ die kimpfenden
Religionen versdhnen wollten. Der Grundgedanke ihrer Systeme
liegt in einfacher Form schon in unsrer Weltschopfungsge-
schichte: Gott emanirt die grofsen kocpokpdtopec, von unten
kommt Empérung und Abfall, die letzte grofste Emanation
erlost alles und bringt das All zur Ruhe. Wie diese Kon-
struktion aus den verschiedenen Quellen zusammenkam, haben
wir gesehen. Diesélben Elemente waren natiirlich wirksam
in den grofsen Systemen der Philosophen unter den Gnostikern.

1) s. Hymnous auf den Protogonos:

v. 2 xpucénav dyaldpevov mrepvyecay
v. 8 yéveav paxdpwv 6vnTdv T’ dvOpliTwyv
v. T wavtn divnbeic mreplywv fimaic katd xécuov
Aaumpdv dywv @doc ayvév —.
Herm. in Plat. Phaedr. p. 187, fragm. theog. 66 (Abel):
xpucelaic wrepiveca popeduevoc Evba xal Evoa

u s f

2) 8. meine Ausfibrungen Fleckeis. Jb. Suppl XVI p. 779, nur
dafs ich damals unsre Papyrusurkunden nach den grofsen Meistern der
Gnosis ansetzen wollte, Das ist falsch.
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Es wiirde nicht ohne Resultat sein, den Einflufs all der weitern
orphischen Lehren, wie die Titanen sich auflehnen, die den
kleinen Dionysos zerreifsen und verschlingen, wie die Menschen
entstehen aus der Asche der Titanen, wie so, gleichsam ein
Méyoc cmeppatikéc, in jedem einzelnen Menschen ein Stick von
Dionysos ist, wie der wiedergeborne Dionysos alle diese Teil-
chen seiner selbst wieder mit sich zum Himmel hinauffiihren
wird, solche und andere Gedanken mit den Lehren spéterer
gnostischer Systeme zu vergleichen. Sicher ist das kosmo -
gonische Weltbild, das spiter die christliche Anschauung be-
herrscht: Schépfung — Abfall und Auflehnung (Schlange) —
Sendung des Gottessohnes — Erlosung und Rickfithrung derer,
die ihn erkennen') (mystische Vereinigung der Seele mit Gott),
ins Himmelreich, erst durch das Eingehen des Christentums
ins Hellenische zu Stande gekommen. Die Reprisentanten
dieser Vereinigung sind vor allem die Gnostiker.

Den Ubergang aus gnostischer in neuplatonische Kos-
mologie reprisentiren die hermetischen Schriften, wie sie im
Poimandres, bei Stobaios und sonst erhalten sind. Einige
Stiicke sind ganz gnostisch?®), andere schon ganz neuplatonisch.

1) Die ‘Erkenntnis’, die auch in der christlichen Lehre weiterhin
immer eine grofse Rolle spielt, ist tberhaupt ein Stéick hellenischen
Einflusses.

2) Die direkte Einwirkung Valentins zeigen namentlich einige
Sticke des Poimandres. Auch Sitze wie dieser: Tl éavrouc, & dvdpec
nyeveic, eic Odvatov ixdedkate Exovrec &Eouciav Thc dBavaciac petraha-
Betv; petavofcavrec ol cuvodevcavrec T dyvolg, dmaldynre Tod cxorer-
vo0 @wrtdc, perakdBere Tic dBavaciac xatakelyavrec v @Bopdv (c. 27.
28) erinnern an valentinische Homilien, wie Clem. Alex. IV 18, 91 ein
Stiick erhalten hat: an’ apxfic d0dvatol &cte xal Téxva Zwic écte alwviac
xal Tdv Odvatov NOéhete pepicecOm eic éavrtouc, iva damavimre adrov
xal dvadwcnte xai droBdvy 6 Odvatoc év Upiv kal d° Oudv: drav yap
T0v pév kdcpov AUnTe, adrol d¢ uh katakincBe, xupievete Thc kTicewc kai
Tfc @Bopdc 4&mdcnc. ‘Eine gehobene Ansprache an die pneumatische
Gemeinde’ (Hilgenfeld Ketzergeschichte S. 298). Solche Reste lassen
eher als die Berichte der Kirchenviiter den ungeheuren Einflufs des
Valentin auf die Menge verstehen und seine Beredsamkeit erkennen, die
auch Tertullian zugeben mufs. Das ganze erste Stiick des Poimandres
mit seinem homiletischen Ton mag aus solchen Kreisen stammen. Die
Gnosis giebt sich deutlich genug zu erkennen (p. 15. 16), auch in den
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Ihre Entstehung reicht weiter zuriick und auch im Papyrus
Paris. wird schon v. 886 ‘Epufic tpicuéyicroc citirt. Zusammen-
hang mit den alten Thotbiichern giebt das viele Agyptische
noch deutlich genug zu erkennen. Ein grofser Teil der
Schopfungsmythen, namentlich die zahlreichen Auseinander-
setzungen iiber den Gotterbecher, in dem die Seelen bereitet
werden, gehen in letzter Linie auf den platonischen Timius
zuriick. Aufser den gnostischen bilden Spekulationen iiber
das év und mdv, den voic, die yux, das kivoiv und xivoduevov
die Hauptmasse der Stiicke. Es sind neuplatonische ohne etwa
schon eigentlich plotinische Gedanken zu sein. Die herme-
tischen Biicher gehoren in das Ende des dritten Jahrhunderts,
wenn man den ungefihren Abschlufs ihrer Abfassung in Be-
tracht nimmt. Die letzten Jahrhunderte griechischer kosmo-
gonischer Spekulation fiillen die Neuplatoniker. Der letzte
Scholarch zu Athen war Damaskios: ihm gerade verdanken
wir die meisten Nachrichten #iber griechische Kosmogonieen
fritherer Zeiten und er lebte des Glaubens, dafs sie alle das-
selbe gelehrt hiitten, von den iltesten Offenbarungen des grofsen
Orpheus an. Fiir uns aber miissen als Hauptetappen auf
dem langen Wege feststehen: Hesiodos — die stoische Welt-
anschauung und die religiose synkretistische Zeitrichtung vom
dritten vorchr. Jh. an — neue Emanationsformen und die An-
finge gnostischer Spekulation im zweiten Jh. n. Chr. — die
hermetischen Biicher im dritten Jh. und der Neuplatonismus.
Der Name des Orpheus geht durch die ganzen Jahrhunderte
hindurch als des Dichters der griechischen Schépfungsgedanken
mythologischer und mystischer Art. Darum durfte ein kurzer
Riickblick auf die Geschichte solcher Orphica nicht fehlen
am Schlusse dieser Studie iiber eine hellenistische Genesis.

sieben dvOpwmor dppevodnhec. Gnostisch sind auch cap. 6 u. 7 (? 9 u. 10).
Wie viel Stoisches in diesen Schriften weitergeht, ist uns im einzelnen
schon begegnet, vgl. Zeller IlI 2, 200 ff. u. Bernays iber den unter
Apuleius Werken stehenden hermetischen Dialog Asklepius ges. Schr. I
S. 327. Das beste Zusammenfassende iber Hermes ist noch immer
Ménard Herm. trismegiste. Eine Edition der gesammelten Reste ist drin-
gend zu wiinschen.
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Der Weltschopfungsbericht, an dessen leitendem Faden
wir uns in die Kreuz- und Quergiénge eines schier unabseh-
baren Gotter- und Mythenlabyrinthes wagten, steht in einem
grofsen Zauberbuche. Dieses Buch ist eingeteilt in eine grofse
Tehetr), die Vorschrift der Opfer und der Beschworung der
Gotter, und in eine grofse Anzahl xpeim d. h. Angaben, zu
welchen mannichfaltigen Zauberhandlungen die grofse Weihe
gebraucht werden konne. Der Mittelpunkt dieser Weihe mit
ihren Opfern und Gebeten ist der iepoc Aéyoc und der ist hier
die kocpomoiie. Dafs man sie zum Zauber verwendete, ist
leicht zu erkldren. Es ist ja von alters bei den verschiedensten
Volkern der Ursprung der Zauberrede gewesen, einen Mythus
von den Taten der Gotter zu erzihlen: wie sie voreinst Grofses
gewirkt, so sollen sie es auch jetzt tun.!) Dals dazu der
geltende iepoc A6yoc, gewissermalsen das Religionsbuch des
Volkes verwendet wurde, berichtet z. B. Herodot (I 132) von den
Persern: pdyoc avnp moapectedc émaeider Beoyoviny oinv di

1) Will der altigyptische Magier Schlangenbifs heilen, so erzihlt
er einen sehr langen Mythus, wie Ra von einer Schlange gebissen von
der grofsen Zauberin Isis geheilt sei (Wiedemann Rel. d. a. Ag. 8. 29fF.,
vgl. 8. 169); will er eine Frau beriicken, so erziihlt er einen Mythus von
Osiris und Isis (Erman #g. Ztschr. 1883 8. 104). So ist es in vielen in-
dischen und germanischen Zauberspriichen (Kuhn in seiner Zs. XIII 49f.
u. 113ff)). Der, Zauberer setzt sich dann selbst an die Stelle des Gottes:
&y elpr . . . (so ist auch der Wechsel der ersten und dritten Person im
ig. Totenbuch anzusehen, nicht nach Grauppe Culte u. Mythen S. 481).
Setzen aber die Zauberer spiter Zeit eine ganze xocpomoiia in ihre Aéyor
ein, 8o hat die eine ganz besondere Bedeutung fiir sie gewonnen, Wie
die Erzihlung dann wieder in einzelne Vorschriften zerpflickt wird, ist
gerade in diesem Papyrus interessant zu sehen II 32, 111 2ff. u. sonst.
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kelvor Aéyouat elvar T\v émaoidrv. So hat auch unser Magier
eine heilige Kultlegende, die Theogonie, irgendwoher ge-
nommen, um mit ihr, der heiligsten Offenbarung, dem Héchsten
seiner yviac, Gotter, Menschen und Welt zu bezwingen und
zu beschworen. Heute noch bewirkt der Hexenmeister im
Volke mit Bibel und Gesangbuch seine Wundertaten, mit den
heiligen Biichern der Religion und der Kirche.

Die iepa Biphoc, deren Mittelpunkt jener Mythus ist, heilst
‘das achte Buch Mosis’. Schon dieser Titel deutet an, dafs
ein gut Teil hebriischer Uberlieferung mit der hellenistischen
vereinigt sein mufs. Es wird am besten solche Vereinigung
griechischer und jidischer Elemente dem Verstindnis nahe
bringen, wenn wir diese Verschmelzung in bestimmten Kult-
gemeinden um jene Zeit in Agypten vollzogen nachweisen
und ihren Einflu(s auf die Litteratur, die uns beschiftigt, er-
kennen konnen. Damit werden wir einen weitern Knotenpunkt
der scheinbar ordnungslos durcheinanderlaufenden Fiden auf-
zeigen konnen. Weiter wird ein, wenn auch nur kurzer Uber-
blick der Entwicklungskette der orphischen, magischen, gno-
stischen Kultgenossenschaften zu widmen sein, damit die
Bedeutung des heiligen Zauberbuches, dessen Ausgabe am
Schlusse folgen soll, fiir die Religionsgeschichte dieser Zeit
gewiirdigt werden kann. Ks ist eine Fiille der Kultgemein-
schaften in mannichfachster Variation und Abstufung zwischen
Hellenistischem, Jiidischem, Agyptischem um Alexandreia vor-
auszusetzen und die heilige Uberlieferung einer solchen ist
noch zu erkennen auf den Blattern des Leidener Papyrusbuchs,
das die Uberschrift triagt: Biphoc iepa émkaloupévn Movac
oYd6n Mwicéwc.

1.

Je klarer es ist, dafs die Tradition antiker Kirchenlieder,
wenn man so sagen darf, die noch in breitem Strom zu den
Gliubigen der Zauberbiicher drang und zu den Gnostikern, unter
denen noch nach antikem Muster heilige Hymnen gedichtet
wurden, durch das gewaltige Eindringen hebraischer Psalmen-
poesie verschiittet worden ist, um so lehrreicher ist es, eine
ganz bestimmte so zu sagen orphisch-jiidische Kultgemeinde
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kennen zu lernen, deren Urheberschaft fiir den geistigen Besitz
entstehender gnostischer Gemeinschaften durch einen Beschwd-
rungshymnus des Pariser Papyrus auflser allen Zweifel gesetzt
werden kann.

Diesen A6yoc, der das beweisen soll, lege ich zuniichst
mit einigen Anmerkungen vor, Pap. Par. 3009:

npdc dawpoviZopévouc TTiprixewc dokiuov: Naphv
é\oov dugakilovra petd Bordvnc poctiviac kai
AwtounTpoc €wer petd copyouxou dxpwrictou
Aéywv* iwmlwccapBuwpt euwpt Bew Xupoid ciBepewy
5 cwbn wn mpuwlhwwe Pepcwdr aenovw wn
ewxapipOa” EEeNBe Amd Tod Q xOI, TO d¢ Qula-
kThAplov émi Aopviw xacatepivw Ypdpe: ionw
afpawOiwy @O HECEV TIVIOW QEWXIONW XAPCOK KOl
mepionte TOV ThcxovTa TAvTOC dainovoc PPIKTOV,
10 & @oBeltan. cmcac dvrikpuc Gpxile. Ecmiv d¢ O
6pxicudc odroc dpkilw ce katd Tol Oeod TWV
‘EBpaiwv ’Incod wpaan dBpawd aia 6wl eke eAw
anw eov mBaey afappac iafa paov afeAfed Awva
afpa papora Bpaxt wv Tuprpaviy, 6 év pécy apovpnc
16 xai X1dvoc koi duixAnc Tavuceic, katofdTw cou 6
dyyeloc O amopaitnToc koi ékkpivéTw TOV TEPIMTA-
pevov daipova Tod mAdcuotoc Toutou, & Emhocev 6
0edc ¢év T ayiw éavtod mapadeicw, St émevyopm
dyov Bedv émi appwv wevravyw. AGyoc® Opkilw ce
20 )upreiq' 10xoud afhavadavalfa axpapp. AGyoc*

1 Thenxewc. Vielleicht auch *€mpBrxewc. Uber den Namen siehe meine
Prolegomena zum Leid. Pap. V a. a. O. p. 756. 2 &awov dpgaxiZovra eine
unreife Olive. Sonst steht da &\aia, in derselben Verbindung Geopon. I1I
13, 5. IX 19, 1. 3 Awropfitpa eine Lotosart Plin. h. n. XXII 21,28. Was
die Bordvn pactiyia ist, weils ich nicht. Es mag nur eine geifselfsrmige
Pflanze sein sollen, wie in &hnlichem Znsammenhang im Londoner Pap.
46, 137 pdcmiyec 6eo0 genommen werden sollen und im Leiderner Pap.
W I 32 ein Gott pdctiyac Aiyumtiouc halten soll. Die Geilsel war das
Zeichen der Herrscher in Agypten und oft wird Horus auf dem Lotos
sitzend mit der Geilsel abgebildet. Der kleinere Druck bezeichnet die
Zauberworte, damit sie den Leser zun#ichst nicht stéren. 6 H = deiva.
11 8v Pap. 15 tavwnmckataBatw Pap. 16 eckpiverw Pap. 18 Oc Pap.
napadeucw Pap. mapadeicyw Wessely. 19 8v Pap. 20 Aappix Pap. Aappela
wird hier soviel heifsen als Aappoctoufa.
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awb 1aba Babpa xaxbappada xapuv Zehafpw wo
cuaBpacthw® alnhov iedwcai 1anh.  Opkilw ce TOV
cnuaveévra T ‘lcpan év cTOMw QuTivw kai veéln
fluepivy kai pucduevov avtod TOV Aadv Epyou

25 Gapad xai émevérkavra émi Popa TV dexdmAnyov
did 10 mapakovelv avtév. Opkilw ce mav mvedua
darpdviov, AMdAncar émoiov xai &v fic, dn dpxilw ce
katd THC cppayidoc, fic €0eto Colopwv émi v
YAWccav 100 ‘Inpepiov kai éNdAncev. xai cb AdAncov

30 dmoiov édv fic émoupaviov §) Gépiov eite émiyeov
eite Uméyeov fi xataxdéviov f ’leBoucaiov §i Fepye-
caiov § Pepelaiov. AdAncov dmolov éav fic, én
opxiZw ce Bedv Qucpdpov ddauactov, TOV T& év
kopdig mamc Zwiic émcrduevov, TOV XouomAdctny

35 100 yévouc TV AvBpimwy, TOV EEoyaylvro E€E
adflwy kai mukvodvra Ta véen kai Vetilovra TV
YAiv kol evhoyolvra TOUC Kapmouc avTiic, 6v eVAoyel
ndco évoupavioc duvauic fi Gyréhwv dpxayyéAwy.
OpxiZw ce péyav 0edv Capawd, d 6v 6 ‘lopdavnc

28 Vgl. Exod. XIIT 21 Sept: 6 d¢ 8edc ryeito adrdv fuépac peév
&v ctOMw veéhne, deikar avroic THV 6d6v, THV dé vikTa &v cTUAw TYpbC.
ocpan Pap. 24 hovov epyou Pap. Ich verbessere Aadv, das wol auch im
Papyrus steht. 8o wird das Volk immer in allen entsprechenden Stellen
der Sept. genannt. 25 dekdmAnyoc noch nicht Sept., aber in den Sibyllin.
Orakeln, bei Clemens und den Kirchenschriftstellern. 80 &&v = v in
spiterer griechischer Volkssprache s. Winer Gramm. des neutest. Sprach-
idioms 7. Aufl. 8. 291. Wesselys Vorschlag émolov &av avijc ist nicht zu
verstehen. emeoupaviov Pap. 81 n eBoucaiov n xepcaiov n gapicaov Pap.
Meine Emendation sichert die Stelle Exod. XIII 5, deren n#chster Zu-
sammenhang sonst hiermit nichts zu tun hat; dort in der Aufzihlung der
Volker, in deren Land Israel kommen soll: xai ’leBoucaiwv xal Mepye-
cafwv kal depeZaiwv. Weiteres. 8. unten S. 141. 33 adapactov Ta ev
kapdia Pap. 84 Gen. II 7 Sept. xal &mhacev 6 Bedc TOV &vBpwmov
xo0v Gmd TAc yAc. Fiir diesen Gedanken wird xodc meist in Sept. und
NT gebraucht (xo0v émi xof u. dgl). 87 ebloyodvra bezieht sich auof
das xai e€OA6yncev adtd & Oeéc Gen. I 22 u, sonst dhnlich. 38 duva-
utoc ayyehwv Pap. 39 6v Pap. Josua III 13—17. Exod. XIV 22 xai
eicid@ov of viol ’lcpan) eic pécov Thc Bakdcanc katd 6 Enpdv xai Td Gdwp
adtoic Teixoc ék deBibv kal Teixoc ¢ evwvipwy, 27 kal dmexatéctn 10
Gdwp mpdc uépav éml xwpac. Psalm CXIV 3: 1) 6dhacca 1dev xai Epuyev:
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40 motoudC Gvexwpncev eic Ta omicw xai épubpd
8dhacco Hvibdeucev ‘lepanh kol Ectn dvédeutoc, ST
Opkilw ce 1OV xatadeiZavro Tac ékaTdV TECCapdKovTa
YAccac kal dapepicavra T idiw mpoctdyuart
OpxiZw ce 1OV TV adxeviwv yiyavtwy Toic

46 mpnctiipa xatapAéEavra, 6v Uuvel & ovpavoc TV
ovpaviy, 6v Uuvola Td mTepuywuata TAV XePouBip.
OpxiZw ce TOv memBévra dpn TH Bohdcen Teixoc éE
dupov kol émréEavra adTh ph UmepPiivon xai
¢mikoucev i dPBuccoc kai cv émdxoucov mav mvedua

50 dawudviov, 8T1 dpxilw ce TOV cuvceiovra Touc Téccapac
avépouc Gmo T iepv Aldvwy, odpavoerd,
Oalaccoedil, vepehoerdii, pucpdpov, ddduactov.
Opkilw ce 1OV év Ti k0Bopd ‘lepocorlpw, & T6
dcBectov mlp did mavrdc aidvoc mpocmapdkeital,

55 T® Ovépatt avtod TA aviw laew BappevuZouv.

A6yoc' Ov Tpéuer yévva mupdc kai @AOYeEC Tepr-
@loyiZouar kai cidnpoc Aoxd xai mdv dpoc éx
Beuehiov @oBeiton. Opkilw ce mdv mvedua douudviov
TOV époplvta éni Yfic kai mowodvra EkTpoua TA

60 Bepéhi adTiic kol momcavra TG wavta éE v ovk

6 ’lopddvnc éctpaen eic T4 dmicw, vgl v. 6. Psalm LXXVII 13f: diéppn-
Zev Odhaccav kal difyayev adtoic, Ectncev Udata el dcxdv kal wdiyncev
avTouc &v ve@éhn Muépac kal Ay Ty vixta &v pwTicu® mupédc. 42 Gen.
XI; worauf die 140 (2 >< 70) Sprachen zuriickgehen, weifs ich nicht. 45 ov
vuvi oc oupavoc Pap. verbessert von Wessely. 47 teiyov Pap. Psalm CIV
6—9. Jerem. V 22 uf &ué o0 qofnoricecde . . . Tdv TdEavra duuov Eprov
1) Oahdcey mpéctarua aiviov xal ody OmepPricerar adTd kal Tapaxon-
cetar kai o0 duvndicetar xal AxNcovav Ta xdpara adthc kal ovx Umep-
phcetar adtd. B0 cuvciovra Pap. Jerem. XLIX 86: ¢mwdiw — téccapac avé-
pouc éx TV Teccdpwy dxpwv 100 obpaved. Dan. VII 2. VIII 8. Zachar.
11 10. Apokal. VII 1. 51 oupavoidn Pap. 56 zu yévva mupdc siehe S. 86.
60 0epia Pap. Psalm XVIII 8 xai &cakeldn xai &vrpomoc éyevhon 1
YA xal Td Bepéha Tdv dpéwv Erapdxbncav kal écakevOncav, ém1 wpyicon
avroic 6 Bedc. Vgl 2. Samuel. XXII 8 (Hymnus Davids): xai &rapdyén
xal &celcOn 1 YA kal td Gepéha Tod oVpavod cuverapdyxdn 8t EBuuion
avroic xOproc. Psalm CIV 82: 6 ¢mBAénwv &nl mv YAv kal Towdv adthv
Tpéperv, & damtduevoc Twv dpéwv xal xamviZovrar. Judith XVI 16 (in
Judiths Bymnus): 8pn yap éx Bepediwv cbv Gdaa cakevbiiceTar, mérpar d¢

~ Gmd wpocdrmou cou Uic kMpdc Taxiicovrar Sirach XVI 16: dua td 8pn xal
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dvtwv eic 10 elvan. OpkiZw d¢ & TOv mapokoupivovra
T0v OpKicuov Toltov Xotpiov uf Qayeilv kai
umotayficeton c[o]t mdv mvedua xai daubéviov dmoiov
¢av fiv. Opkilwv d¢ @ica émd TWV dxpwy kai TAV
65 TOOWV Gpoplv TO Qucnua €wc Tod mpocimou kai
éxkprOnceTar. @UAacce xabapbe. O yap Abyoc éctiv
€Bpaikdc kai @ulaccopevoc mapd xabapoic Gvdpdciv.
Dieser Advoc giebt sich deutlich genug als ein éBpaixdc.
Nicht nur Gedanken und Form gehen fast ganz auf das alte
Testament und zwar die Septuaginta zuriick, auch #ufserliche
Formeln scheinen fast sinnlos daher iibernommen zu sein: aus
dem 13. Kapitel der Exodus, aus der Ansprache Mosis an
das Volk, in der auch die wunderbare Rettung Israels aus
Agypten, die Fihrung durch das rote Meer und durch die
Wiiste mittels der Wolke und Feuersdule gepriesen wird, sind
die Namen der Jebusiter, der Gergesiter und Pheresiter als
Dimonennamen in einem ganz andern Zusammenhang iiber-

L —

nommen, in derselben Reihenfolge der Namen. Der Vergleich .

der Worte lifst {iber unsre Herstellung des Textes, so seltsam er
sich dadurch gestaltet, keinen Zweifel. Ist es etwa gar ein Rest
althebriischer Zauberei, dafs die Israeliten die Gotter ihrer
Feinde als bose Dimonen beschworen oder ausgetrieben hatten?*)

Dem weisen Salomo, dem grofsen Zauberer, begegnet man
hier auch, von dem schon Regum I 5, 12 steht: xai éAdAnce

T4 Oepéhia THC YhAC év Td EmPAéywar eic avtd Tpdpy cuccelovran. Vgl
Psalm LXXVIT 19. LXVIIL 9. Jes. XIII 13 (XXIV 18. Jerem. X 10).
Joel X 10 (IV 16). Ezechiel XXXVIII 20. Nahum I 5. 4. Esdr. III 18.
Matth. XXIV 29. 2. Petr. III 10, 12. Parallelstellen aus der spiitern
antiken Literatur, demn Orphica und Zauberpapyri siehe in meinen Pro-
legomena a. a. O. p. 774. 64 @ucaaamo Pap. 66 ewckpiOncerar Pap.
Blasen und anblasen ist noch heute von besonderer Bedeutung in allem
Zauber. 8. Wuttke deutscher Volksaberglaube (2. Aufl) S. 170. 229. 251
und oft. Gewdhnlich soll dadurch eine Krankheit vertrieben werden,
hinter der ja nach altem Aberglauben ein Dimon steckt. Uralt ist
die Anschauung, dafs durch Blasen und Hauchen Geist gegeben wird:
Johann. XX 22 kal Tod10 eimbv &vepucnce xal Aéyer adroic: Adfete
mvedpa Gyrov. Hier soll der daipwv dadurch vertrieben werden. Vgl.
anch Orig. c. Cels. I 68.

1) Auch bei Indern und Iraniern finden sich Namen von solchen,
die als Feinde derselben nachzuweisen sind, spiterhin als Dimonennamen.
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Cadopdsy Tpeic xhddac mapaBoldac xai ficav ddai avtod mwevra-
xic xihaL xai éNdhnce mepi TV EAwv Gmod TiHc xédpov TiiC év
1@ MABavy kai &wc Tic Uccwmou TiC éxmopevouévnc €x ToD
Toixou Xai éAdGAnce mepi TWV kVIV xai TEP TWV TETEIVDV Kai
- mept TV épmeTdv xai mept TV ix0vwv. Was das fir Natur-
weisheit war, macht Josephus deutlicher (archaeol. VIII 2, 5):
cuvet@Eato d¢ xai Pifhia mepi WOWVY xai peldv wévre mpPoC
10ic xhioic xai wapaBohdv xai eikévwv Bifhiovc Tprcxhiac
xa®’ Eacrov yap efdoc dévdpou mapafohv eimev amd Uccwmou
éwc xédpou, TOV avtdv d¢ Tpbémov kai mepi kvdv xTA. Man
hatte Biicher Salomos unter dem Titel eixévec, wie auch Pam-
philos nach Suidas eixévec xatrd croixeiov schrieb; fir jede
Pflanze war der mystische Zaubername angegeben, wie ich es
zu der Pflanzenliste des Leidener Papyrus V, die eben solche
eixovec bietet, ausgefihrt habe.') Josephus erzihlt weiter, dafs
Salomo auch v xatd T@v dapdvwv Téxvnv gehabt habe:
éntywdac Te cuvraEduevoc aic TaPNYOPEITAL TG VOCHMATA KOl TPO-
mouc éEopkuicewv katéhermey, oic évdueva Ta dawbévia We unkét’
émavelOeiv éxdubkoua. Dann berichtet er, wie ein Eleazar vor
dem Kaiser Vespasian einen Dimon ausgetrieben habe: mpoc-
@épwyv taic Pici Tod doapoviZopévou TOV dakTUMOV EXovTa UTO
T cppayidr pilav €& v Umédate Colopwv, E&merra éEeilkev
ocpparvopévy did TV pukTApWY TO daudviov . . . unkét’ eic
avtov émavehdelv Wpkou Cohopdvoc Te pepvnuévoc kal Tac Emw-
ddc, 8c cuvédnkev éxeivoc, émiéywv. Der Name des Salomo
begegnet iiberall®) in der Magie bis zum heutigen Tage und
sein Siegelring, von dessen Gebrauch Josephus das erzihli,
was wir in der Dimonenbeschwérung. unseres Papyrus mit
eignen Augen lesen konnen, ist nicht nur weiterhin im Morgen-
land der Talisman der Weisheit und Zauberei, noch heute wird
der Wurzelstock einer Maiblumenart (Convallaria Polygona-
tum) unter dem Namen ‘Salomonssiegel’ als Mittel gegen
Epilepsie gebraucht.

Welcher Zeit die Beschworung des Papyrus angehort,

1) a.a. 0. p.780 ff. Ich hitte aus der Josephusstelle wissen miissen,
dafs bei Suidas Tdv Botavilv zuzusetzen unndtig ist.

2) Vgl. auch Origen. ad Matth. XXVI 68. Nicet. Chon. annal. p. 95,
aufserdem meine Notizen a. a. O. p. 766.
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kann annéhernd die Stelle iiber die Giganten lehren, die Gott
wit seinen Blitzen verbrannt hat, nachdem er die Sprachen
der Menschen geschieden. Von yivavrec reden zwar schon die
Septuaginta nach der Sintflut'), aber jener Synkretismus, wie
er sich sonst selbst in der jiidisch-hellenischen Literatur kaum
findet, begegnet in den bei Eusebius erhaltenen Fragmenten
des Eupolemos. Der hat erzihlt?): wéMiv Bapuhdva mpdtov
utv kticOfjvar Omd TV dacwdévrwy éx Tod Katakhucpod: eivon
d¢ avTtoUC yiyavrac, oikodouelv d¢ TOV ictopoluevov mipyov, me-
cévroc d¢ Toutou UMO TAC TOD Beod évepyeioc ToUc yiyovrac
dacropfivar xa®” SAnv v yfiv. Ein zweites Bruchstiick giebt
an, die Giganten hitten in Babylon gewohnt, seien aber wegen
ihrer Gottlosigkeit von den Gottern vernichtet und Belos, der
dem Tod entging, habe den Turm erbaut (ein Gigant ist da
auch Nimrod).®) Mag es sich mit dem ‘Eupolemos und seinen
Tendenzen verhalten wie es will, er wird etwa ins zweite vor-
christliche Jahrhundert gehoren.*) Auch unser Aéyoc ist nicht
nur éBpaikéc, sondern gehort in einen jiidisch-hellenischen Kreis
jedenfalls nicht fritherer Zeit.

Aber wer sind die kaBapoi &vdpec, bei denen dieser Spruch
gebraucht wird, wie der Magier offenbar zum Beweise fiir
seine Echtheit und Heiligkeit zu bemerken nicht unterlifst?
Sagen wir es gleich: es sind Essener oder Therapeuten.

Vor dem ersten vorchristlichen Jahrhundert horen wir
nichts von den Essenern. Was Philo und Josephus®) von

1) Gen. X 8 Xodc d¢ &yévvnce Tdv Nefpwd: oltoc fipEato elvan
Yivac ém Tic Yic.

2) Euseb. praep. ev. IX 17, 18, nach Alexander Polyhistor.

3) Ahnliches tragt die jiidische Sibylle vor ILI 97. 102. 156; die
christliche I 306 ff. (da heifsen sie Titanen). Auch Euseb. praep. evang.
IV 14 von Abydenos.

4) Freudenthal hellenist. Studien I 90 ff.

5) Joseph. de bello Iud. II 8, 21f. archaeol. XIII 5, 9. XVI 10, 4f.
XVIII 1, 5. Philo wepl 100 mwdvra croudaiov elvar &AelBepov 12—13 und
bei Euseb. praep. evang. VI 11. Uber die Therapeuten: Philo mwepi
piov Bewpnmikod. Ich glaube Ausfeld nicht, dals q. o. pr. 1. unecht sei (de
libro mepl 100 m. cm. efvar é\. Gottingen 1887), sondern teile Wendlands
Ansicht Archiv fiir Gesch. der Philos. I S. 509 ff.; glaube auch Lucius
nicht (die Therapeuten Stralsburg 1880), der Philos wepil plov Bewpnrikod
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ihnen erzihlen, sind merkwiirdige Dinge. Diese ‘Ordensbriider’,
' die besonders bedeutende Niederlassungen in den Palmen-
wildern am westlichen Ufer des toten Meeres haben, leben
aufs innigste verbunden; sie essen kein Fleisch und tragen
weifse Leinwand als Kleidung. Sie haben schauerliche Ein-
weihungseide (8pxouc @pikwderc Ioseph. bell. Iud. IT 8, 7), ver-
werfen aber im iibrigen den Eid. Sie haben die mannich-
faltigsten Reinigungsvorschriften und ein unverbriichliches
Bundesgeheimnis. Tigliche Verehrung und Anbetung der
Sonne ist eins ihrer hauptsichlichsten Gebote. Und ist es
schon von Zeller') nachgewiesen und von andern vergeblich
bestritten, dafs sich dieses alles nur durch starke Einwirkung
pythagoreischer Gedanken und Riten®) erkliren li(st®), so ist

" zu einer christlichen Filschung machen will, und noch weniger R. Ohle,
der in den Jahrb. fiir protest. Pheologie 1887 und den Beitrigen zur
Kirchengeschichte I die pseudophilonischen Essier und die Therapeuten,
Berlin 1888, alles was iiber Essener bei Josephus und Philo steht, als
Falschung oder Interpolation desselben wunderbaren Erfinders der Essener
zu erweisen versucht! Man kann sich wol der Hoffoung hingeben, dals die
letzteren Versuche keiner Widerlegung bediirfen. Was wepi Blov 6ewpnrixod
betrifft, so wiirde ich auf meinem Urteil, namentlich was Kenntnis philo-
nischen Sprachgebrauchs u. dgl. angeht, nicht sicher fufsen kdnnen, wenn
ich nicht die Autoritit meines Freundes Paul Wendland fiir mich hitte,
der mir als beweigend fiir die Echtheit der Schrift kurz notirt: 1. gleiche
Grundsiitze in Vermeidung des Hiats, woriiber Jessen in der Gratulations-
schrift fir Sauppe, Hamburg 1889, handelt; 2. stoisches Kolorit. Bei
einem christlichen Falscher wiire vielmehr neuplatonisches zu erwarten;
8. der Filscher mifste mit beispielloser Fihigkeit philonische Sprache
und Gedanken reproducirt haben. Die Abgeschmacktheiten, die Lucius
Philo nicht zutrauen will, haben wortliche Parallelen bei Philo’.

1) Der in der Philos. d. Gr. III 2, 277 fi. iiber sie handelt. Aulser-
dem ist besonders wertvoll Schiirers Behandlung des Gegenstandes, neu-
testamentliche Zeitgeschichte S. 599 ff.

2) Josephus archaeol. XV 10, 4 sagt auch ausdriicklich: yévoc d¢
1007’ (’Eccaior) écti dualty xpwpevov Tff mwap® “EMnav Uméd TTuBaydpou
xatadederypévn. .

8) Wenn z. B. die Anschauung von der eipapuévn, die Josephus
den Essenern zuschreibt (z. B. archaeol. XIII 5, 9: 10 d¢ Tdv *Ecaqvirv
Yévoc mwavtwy v elpappévny kupiav dmogaiverar xal unddv & ph xat’
tketvnc yigov dvBpuimoic dravt@), oder die Art, wie derselbe und Philo
ihre Freiheit und Standhaftigkeit (bes. bell. Iudaic. II 8, 10) schildern,
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das um so deutlicher, wenn von den essenischen Gemeinden
als von 6iacor, xowvwvion, étaupion, cuccina®) gesprochen wird,
ja sogar von dem uhoc TV ’Eccaiwv A Ociwv.®) Je weniger
aber eigentlich Pythagoreer um diese Zeit so gewaltige Wir-
kung ausiiben konnten, um so gewisser wird der direkte Zu-
sammenhang mit den orphisch-dionysischen Kultvereinen. Die
Essener hatten iAot iepai®), die freilich besonders aus dem
alten Testamente schopften, céBac d¢ péyictov map’ adroic pera
TOV Beov 10 dvopa Tod vopobétou: Moses war ihre hauptsiich-
liche Autoritit.t) Welcher Art diese Biicher gewesen sind,
zeigt sich, wenn von ihren geheimen évépota TdV dyyéAwv he-
richtet wird®), oder dafs sie die Heilkrifte der Wurzeln und
Steine erforscht und darauf beziigliche Schriften gesammelt
haben.f) Es bedarf kaum des Hinweises, dafs die salomo-
nischen Zauberbiicher, von denen die Rede war, in dieselben
Kreise gehorten.

Wichtiger ist noch fiir uns, was Philo in seiner Schrift
mepl Biov Bewpnrikod von den Therapeuten berichtet. Wie sie
schon den griechischen Namen fithren, der recht eigentlich die

Diener der Gotter bezeichnet”) — einmal nennt Philo auch die-

recht stoischen Eindruck macht, so liegt das doch wohl blos an dem
Kolorit, das die Berichterstatter auftragen. Das Verhidltnis des dufsern
Glicks zur Gerechtigkeit des einzelnen ist ja auch ein altes Problem
bei den Juden; so giebt denn Josephus die Ansichten der drei jiidischen
Sekten iiber die eipapuévn archaeol. XIII 9.

1) Ohle Stud. zur Kirchengesch. I 4, 9.

2) Philo q. 0. pr. L. p. 469 M, doch im Anfang p. 467 M biakéktou
‘ENMnvikiic wapwvupor dadtntoc, Emadn xal &v Toic pdhicta Oepamevtal
6eod veyévacv. Die Orphiker nannten sich oi 8cior, nicht als ‘die Frommen?,
sondern als ‘die Reinen’, wie Rohde Psyche S. 264 darlegt. Wie sich
der Name ol xabapol fortpflanzte, zeigen die Novatianer, die sich so
nannten, und noch die Katharer des Mittelalters.

38) Joseph. bell. Iud. VII 7, 12. Philo q. o. pr. L. p. 458 M.

4) Ohle a. a. 0. II g, 6. '

6) Jos. b. Iud. VIII 7.

6) a. a. 0. 6: cwovddZova d¢ &xtémwe mepl T4 TV Wokawdv cuy-
Yphupare, pdhicta @ mpdc bpéleiav wuxAc kal clpatoc Ekhéyovrec.
&vBev avtoic mpdc Gepamelav wablv PHiZar Te dAeEnThpror xai AiBwv idid-
TNTEC GvepevviIvTOAL.

7) Plat, leg. 1X p. 878 A: Oepamevral éclwv te kal iepdv.

Dieterich, Abraxas, 10
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Essener Oepaneutai 8eob’) — so stehen sie iiberhaupt den helle-
nistischen Kulten noch viel nihgr. Sie haben gcpata xai
uvouc elc Bedv dia mavroiwv pérpwv kai pehwv?), bei
ihren Symposien 6 dvactac Juvov dder memomuévov eic Tov Bedv
fi xouvdv adtdc memomxwe fi dpxaiév Tiva TV whar woinTv.
pétpa vap xai péln xataleloimact mwoAha éndv TpLué-
Tpwv, mpocodiwv, uvwy, mapacmovdeiwy, mapafwpiwv,
ctacipwy, Xopikdv cTpo@aic mohucTpo@oic €U diapepe-
Tpnuévwv.’) Ist es nicht, als ob die polymetrischen orphi-
schen Hymnen, die unsre Zauberpapyri erhalten haben, be-
schrieben wiirden? Braucht der Zusammenhang mit den or-
phischen Kulten erst gesucht zu werden, wenn Philo selbst
zur Schilderung ihrer mavvuyic zusetzt xa®dmep év Taic
Bakxiaic*) oder wenn er von den émi Oepameiov idvrec sagt:
un’ &wtoc apmactévrec ovpaviou xaddmep of Pakyeuduevor xai
kopuBavTidvrec évBoucrdZouct péxpic v 10 moBovuevov Tdwciv?®)

Der Zusammenhang dieser religiosen Gemeinschaften mit
den orphischen Kulten einerseits und unsern magisch-gnostischen
Urkunden andererseits giebt sich mit der wiinschenswertesten
Deutlichkeit zu erkennen. Und er ist nur zu natiirlich; haben
doch die Therapeuten ihren Hauptsitz am mareotischen See
bei Alexandreial®) Ob iiberhaupt die Essener erst in Agypten,
wo Griechentum und Judentum zusammentraf, entstanden oder
palistinensische Essener hier erst das Geprige bekamen,
welches das Bild, das uns allein iiberliefert wird, so deutlich
zur Schau trigt, das kann hier unerdrtert bleiben. Unsre
Urkunden werden die innere Wahrheit eben jener Berichte zu
bekriftigen und vor ibereilten und grundlosen Angriffen zu
schiitzen geeignet sein und die vorgelegte Partie wird man in
ihrem Hauptteile als ein von Essenern oder Therapeuten ) iiber-
nommenes Gebet anerkennen miissen. Es ist eine Dimonen-
beschworung, wie sie ja bei jenen eine solche Rolle spielten,
im Anschlufs an Salomo, fast ganz wie Josephus berichtet.

1) qu. o. pr. L. p. 467M.  2) Therap. p. 893. 38) Therap. p. 901.
4) Therap. p. 902. 8) Therap. p. 891. 6) Therap. p. 892.

7) Es wird mannichfache Schattirangen solcher Kulte gegeben haben;
essenische Kultgenossen nach Art der Therapeuten um Alexandreia waren
unsere dvdpec xabapol. Mehr will ich nicht behaupten.
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Gott wird gepriesen wegen seiner Woltaten an Israel im An-
schlufs an die Rede des Moses — der auch bei den Thera-
peuten die Hauptautoritit war') — und man lese nur noch,
was Philo von ihrer mavvuxic berichtet®): yivovran xopoc
elc ¢é& augoiv, pipnuo 100 mWdhat cuctdvroc xaTd THYV
épubpav Bddaccav, éveka TV BavpuatoupynOévrTwy éxel
70 Yap méhayoc mpoctGEel Beod TOlc mEv cwmpiac aitiov, Toic
¢ mavwheBpiac yiverar payévroc utv yap xai Paioic &vaxo-
maic Umocupévroc xai éxatépwBev €& évavriac ola TeixWv ma-
Yéviwy 10 pneddprov diactua eic Aew@dbpov 6dOV xai Enpav mdcav
Gvatuntv evpliveto, di” fic 6 Aec éméleviev dxp Tfic dvnimépac
fimeipov mPOC TG peTéwpa Tapameu@Beic. émdpaudvroc d¢ TOlC
molippoionc kai 100 pév &vBev ToD d¢ &vBev eic TO XepcwOtv
€dagoc avaxubévroc ol émaxohouBricavrec TV molemiwv kata-
xAucBévtec diapBeipovror. ToUTO KOl 1d6VTEC KOI TOBOVTEC & KOI
A6you «xoi évvoiac kai élmidoc meiZov €pyov #v, évBoucibvrec
dvdpec 6uod xai yuvaikec, elc yevéuevor xopdc, Tovc evyxapi-
ctnpiovc Yuvouc eic T0v cwTfipa Bedv fdbov éEdpxovToc
T0lC pMiv dvdpdacr Mwicéwc Ttod mpoenToOU, TAiC dE Yu-
vougl Mopiap tiic mpognmidoc. Wie bis in die Einzelheiten der
Gedanken unser Aéyoc urspriinglich ein solcher Guvoc evxapicti-
proc ist, liegt ja auf der Hand. Auch die mopddeicoc und yvévva
Twpéc, die im Papyrustext vorkommen, spielen bei den Essenern
eine besondere Rolle%), f xaBapd ‘lepoucarip war die iepémohic
derselben, nach der sie sehnsiichtig schauten*), und das unaus-
16schbare Feuer, das in Ewigkeit in dem reinen Jerusalem T
0e® mpocmaphkeitar, wire eine Umdeutung des ewigen Opfer-
feuers auf dem jiidischen Brandopferaltar®) so recht im Sinne
dieser Sonnenverehrer. Der opxicuéc v. 3078 ist einer ihrer
Spxor @piwdeic und die zahlreichen Zaubernamen sind ihre
dvéuata ayyélwy.

Diesem Beweis, der die Herkunft eines Stiickes des Pariser
Papyrus zur vollen Evidenz bringen konnte, will ich nicht un-

1) Therap. p. 903. 2) Therap. p. 902. 3) Vgl. Zeller 111 2, 298 Anm. 1.
4) Ohle a. a. O. 8. 40. Das himmlische Jerusalem sonst Galat.
1V 26. Hebr. XII 22, und namentlich in der Apokalyptik, Johann. Apok.
11T 12; XXI 2, 10.
5) Leviticus VI 6. Es ist n0p oGpavomeréc. Ebenda IX 24.
10*
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sichere Vermutungen beifiigen. Man kiénnte auch bei den 8ciot
Gdehgoi und Sain ddehai (v. 136)*) éhnliche Gedanken haben;
mag es sich aber mit diesen und andern Stiicken anders ver-
balten, das ist nun selbstverstindlich, dafs aus den Uberliefe-
rungen der dvdpec xabapoi, die so eifrig aller Mystik und
Magie oblagen, vieles in die Biicher der gnostischen Magier
fiberging. Jene und diese wurzelten in den orphischen Myste-
rien, beide Bestrebungen mufsten sich in Alexandreia und an
der Mareotis begegnen. Wird nicht auch der Titel der Leidener
Handschrift immer verstindlicher: iepa Biphoc i dvd6n Mwicéwc
mept dvépatoc Tod dyiov?

2.

Alle diese mannichfaltigen Elemente vereinigen sich in
den magischen Btichern. Dafs deren Verfasser und Anhinger
ihre Weisheit Gnosis nannten, sagt manche Stelle ganz aus-
driicklich, pap. Mimaut v. 290: fva ce émkakécwpev yvidciv kT.;
pap. Berol. 11 128: dipdv por édwpncw THv T0d pMevicTOU Cou
évéuatoc yviav; die Kenntnis des grofsen wirkungskriftigen
Namens war ja das wichtigste. Diese yvwctikoi aber sind die
ersten, die jene folgenreiche ‘Erkenntnis’ zu suchen begannen;
sie sind noch ganz frei von christlichen Gedanken und die
mannichfachen Anklinge an die spitern grofsen Systeme sind
nur die Anfinge derselben in viel einfacherer Form. Vermutete
man es auch schon, dafs die Gnostiker urspriinglich nichts
weniger als christliche Sektirer gewesen, sondern von heid-
nischen Goeten ausgegangen seien, gab es in der Tat auch
Zeugnisse solcher Vereinigungen, die in der Magie ihre Gnosis
zuerst fanden und damit iiber die kosmischen Michte gebieten
wollten?), jetzt liegen die Papyri als die untriiglichsten Urkunden
dieser Entwicklung vor, Urkunden, die zugleich den Beweis
liefern, dafs die orphischen Kulte mit all ihrem Zauber?), ihren

1) Weibliche Ordensmitglieder gab es bei den Therapeuten auch,
p. 894. 899.

2) Hilgenfeld Ketzergeschichte des Urchristentums S, 231.

3) Dafs in den orphisch-dionysischen Kulten in spiiterer Zeit auch
schon Zauber mannichfachster Art eifrig gepflegt wurde, wire leicht durch
zahlreiche Beispiele zu belegen; gilt doch auch das erste Lied der orphischen
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tehetai und xkoBappoi, ihrem Avceic und Gmotpomiacuoi die
eigentliche Geburtsstitte der ersten Gnosis gewesen sind. Zu
den ersten Gmnostikern gehoren ohne Zweifel die Ophiten, deren
Lehren sich bald durch mancherlei Einfliisse zu grofser Ver-
schiedenheit ausbildeten. In den Papyri wird die Schlange
sehr vielfach angebetet z. B.: dbpakwv dyaddc iepdc daipwyv, dv
&vatohai koi duceic Ypuvoda (pap. Par. v. 594f), 6 péyac dgic
fiyolpevoc TovTwv?) TWV Bedv (v. 1638); es ist gar kein Zweifel,
dafs solche Schlangenanbetung, deren chthonischer Ursprung
sie lingst zum Mittelpunkt des Mysteriendienstes gemacht
hatte, im griechischen Kult wurzelt.’) Man kennt ja die
Schlange, die in der cista mystica einhergefithrt wird: sie ist
nichts anderes als Dionysos selbst, der Umox6Amoc, wie ihn
der orphische Hymnus nemnt (LII 11); denn das war ja seit
alter Zeit eine heilige symbolische Handlung der Mysterien,
dafs die Schlange biéhkeToan 100 x6AOU TV Tehoupévwy. Es
liefse sich ausfihrlich nachweisen, dafs der Schlangendienst,
so sehr er auch nachher mit orientalischen Mythologemen
verquickt wurde, von daher kam, nicht nur in diese Urkunden,
auch in die ophitischen Gemeinden der Gnostiker, die in
ihren Anfingen von den magischen Genossenschaften eben
nicht verschieden gewesen sein werden. Ein Beispiel geniigt.

Hymnensammlung der Hekate. Auch eine ganz neuerdings bei Magnesia
am Miander gefundene Inschrift, welche die Griindungslegende eines
Dionysoskults enthilt (in den Milt. des ath. Instituts XV, 1890, S. 330
von Kontoleon verdffentlicht), ist ein Beleg dafiir durch die Namen der
drei Minaden, von denen es heilst:

af &> Oueiv dbcoua kal dpyia xal véump’ (8cOAd)

kol Gidcouc Bdkyowo kabedpUcoucty év dcrer.
Die eine heifst Bavpw (vgl. pap. Par. 2201. 2795. pap. Brit. 46, 493. orph.
fragm. 216), die andre Kocku, offenbar von der xockivopavreia, etwa gleich
xockwvduavric (vgl. pap. Par. 2803: ckedoc mahmdv kdckivév pou coupolov,
von Hekate), die dritte OerrdAn, die stereotype Bezeichnung der Zaube-
rinnen.

1) Wahrscheinlich ist wdvrwv zu lesen.

- 2) S. Rohde Psyche S. 198 und sonst. Die (véprepoc) &x1dva wurde
auch in Hierapolis verehrt. Vgl. Earip. Phoen. 1023. Uber Hohlen-
schlangen und Orakelschlangen s. mehr in Rohdes Psyche. Vgl. auch
oben 8. 114f. Kuxpeidnc pic Rhode S. 183. :
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Stephani?) hat das Bild einer Silberschale veréffentlicht, das eine
Bakchantin darstellt, die den Deckel des heiligen Korbes offnet
und die sich hervorwindende Schlange aus dem Kantharos
triinkt; das ist eine “Schlangenfiitterung der orphischen Myste-
rien’ und das Bild gehort dem zweiten nachchristlichen Jahr-
hundert an. Damit vergleiche man, was Epiphanios (XXXVII 5)
von seinen Ophiten, die doch schon christliche Einfliisse zeigen,
berichtet: sie ndhren eine wirkliche Schlange und bringen
diesem ihrem Schlangengott Brod dar. Zur Zeit der Mysterien
legen sie Brod auf den Tisch und rufen die Schlange. Jeder
kiifst die Schlange, man singt Hymnen und bei ihrer Eucha-
ristie werden dann die Brode verteilt und gebrochen, welche
die Schlange beleckt hat?) Man wird nach weitern Beweisen
kaum fragen. Eine Stelle des Hippolyt, der ja den Zusammen-
hang zwischen antiken Mysterien und Gnostikern ofter ge-
flissentlich hervorhebt, driickt dem das urkundliche Siegel auf.
Er sagt von den ophitischen Sethianern(V20): &ct1 b€ avToic
mdca drdackalia To0 Adyou awd TWV makardy Oeorbdywy,
Moucaiou - kai Aivov kail 100 Tdc Tehetdc pahicta kai T&
pucthpra kotadeiZavroc *Op@éwe. & yap mepi Tic pATpac
avtdv kai 100 Spewc®) ANdyoc xai & Oupaléc, Gmep éctiv
dpuovia, drappRdnv olvTwc éctiv év ToiCc Bakyxikoic Tod

1) Schlangenfiitterung in den orphischen Mysterien, Petersburg 1873.
-Auf dem Relief einer Aschenurne in Rom (Bullett. della comm. archeol.
com, 1879, jetzt auch bei Stengel griech. Kultusaltertiimer, Taf. IV,
Fig. 8), das in den eleusinischen Bilderkreis gehort, liebkost (oder
fiittert?) ein Epopt die Schlange, die sich neben dem Schoofse der De-
meter hervorwindet.

2) Noch auf altchristlichen Sarkophagen findet sich mehrere Male
die Darstellung einer Schlange, die um einen Baum sich emporwindet
oder auch frei sich erhebt; ihr wird von einem Manne iiber einem
Feuer, das auf einem Altar brennt, eine Frucht dargereicht, s. Piper
Mythologie der christlichen Kunst I 72 ff. Mag das dort umgedeutet
sein wie es will, es schlielst sich ohne Zweifel an orphische und gno-
stisch-ophitische Darstellungen an.

8) Man hiitte nach djeser schon von Brink und Schneidewin ge-
gebenen Verbesserung nicht wieder das iiberlieferte *Oppéwc in die Aus-
gaben und Citate einsetzen sollen. Uber die uftpa (s. oben 8. 58 Anm. 3)
und den dugaléc wiren weitere Exkurse ntig, die ich hier bei Seite
lassen darf.
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’Oppéwc. Die Menge orphischer Lieder, welche in den Papyri
gefunden wurde, schliefst ja vollends jeden Zweifel an diesem
Ubergange aus, und ich darf fir jetzt darauf verzichten auch
den Ursprung der meisten magischen Opfervorschriften der
gnostischen Biicher in den griechischen Mysterienopfern, die
durchweg chthonischen Charakters sind, nachzuweisen.®)

Erst philosophisch gebildete Manner, hellenistische Schul-
haupter, bauten aus diesem Apparat, der sich aus allen Welt-
gegenden inzwischen bereichert und bis ins Unabsehbare ver-
mehrt hatte, ihre grofsen Weltgebdude. Dals aber der Haupt-
charakter doch bei den meisten, und bei den Gemeinden und
Kulten wol immer, ein magischer blieb, dafiir braucht man
nur an die Berichte des Hippolytos zu erinnern und die Namen
des Magiers Simon, des Menander, des Marcus zu nennen,
denen die Magie Kult und Lehre ist und die es aussprechen,
dafs sie das einzige sei, wodurch man zur Unsterblichkeit ge-. |
langen konne.?) Die unendliche Zahl der Gemmen und Ringe, /
die alle Amulete sind, und deren Bilder und Inschriften bis
ins kleinste zu den Vorschriften der Papyri stimmen, beweisen
es, welche Macht und welche Verbreitung dieser systematische
Aberwitz hatte. In Agypten und in Syrien, in Spanien und
am Rhein sind sie gefunden: unter dem Gemurmel von Phnuth
und Abraxas, von Iao und Ablanathanalba, wandte sich die
‘Welt von den alten Gottern ab und den neuen zu.

Alles was sein Herz begehrt, das erfleht oder erzwingt
sich der Wissende, der yvwctikéc, von seinen vielen Gottern.
Was sich in Lucians eixai §i mholov die Leute etwa auch
wiinschen, das ist es, was man sich schaffte, z. B. pap. Mimaut
v. 2701.: Zwny, Uyieiav, cwmpiav, mholtov, elTekviav, yYvdciy,
ev[kpajciav®), eduéveiav (evpeviav Pap.), edBouliav, evdoEiav,
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1) Einige Angaben s. S. 157, Anm. 2.

2) Noch die Pistis Sophia sagt, dafs nur der Gnostiker im Besitz
der magischen und astrologischen Kunst ist, p. 30. Einst sind durch
dyvyvedor mapaBaivovrec die Geheimnisse der Magie und Sterndeutung zu
den Menschen gekommen, Christus hat diese Kunde auf die Gnostiker
beschriinkt. Der 13. Aon ist der Ort der pucthpua payioc, p. 29.

3) So ist zu ergiinzen, nicht ed[xplolav mit Wessely. Vgl pap.
Leid. W p. XVII 85: Moipa, ¢ (v didotar mhodToc, edkepacia, edrexvia,
T0xXN, TPOPH &YaO”|.
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uvauny, Xapv, mop@nyv, kdiloc, meicuoviv kth. Kranke werden
geheilt, Gebundene werden gelost, Dimonen werden ausgetrieben
und Tote stehen auf. Und es war nicht etwa nur Hexerei
und Aberglaube des niedern Volks, dem allein wir dergleichen
zuzuschreiben geneigt sind; Kénige und Philosophen setzten
ihren Glauben und ihre Hoffnung auf diese Kunst. Hadrian
lifst dem ‘Propheten’ Pachrates, der ihm in Heliopolis
seine Kunst offenbart hat, ein doppeltes Jahrgehalt zahlen');
Vespasian mit seinen Sohnen und Offizieren bewundert die
Macht des Zauberers Eleazar, der tiber die Geister gebietet.?)
Die spiitere neuplatonische Philosophie verdient fast eher den
Namen der Magie als den der Philosophie; ja es ist mit Recht
betont, dafs sogar bei Plotin alle gottliche Wirkung und
aller Naturzusammenhang als magisch erscheint. Magie ist
die Kunst, die unsterblich machen kann. Es steht ja im An-
fang des Pariser Papyrus jener grofse dmadavaticpéc®): wie der
Myste sich erhebt iiber Sterne und Sonne év ékctdcer, olx év
éautd) v zur Nahe der Gottheit. Mit solcher Kunst wollte
noch JTamblich, dem Leibe entriickt, zur Seligkeit der Géotter
eingehen?) und so wollten ihn seine Sklaven gesehen haben,
zehn Ellen iiber der Erde, Leib und Gewand in goldstrahlender
Schonheit.%)

Man mufs sich an dergleichen erinnern, um die Bedeu-
tung jener Urkunden zu wiirdigen, die um so grofser ist, je
deutlicher sie sich als untriigliche Zeugnisse des religions-
geschichtlich so wichtigen Ubergangs aus antikem Gotter-
dienst in die gnostischen Kirchen darstellen, deren gewaltiger
Einflufs auf Kult und Dogma, Lied und heilige Uberliefe-
rung des Christentums ja neuerdings immer klarer erkannt
worden ist.

Die Gnosis bewahrte auch weiterhin in Tendenz und Or-
ganisation die Formen, deren Herkunft betont wurde. Das

1) Pap. Par. v. 2444 ff. 2453: xal Oavpdcac TOv mpoeiINVy dimAd
oydivia adTd Exéleucev dldocBar.

2) Ioseph. archaeol. VIII 2, 5.

3) Vgl. S.104.

4) de myster. I 12.

5) Eupapius vit. Iambl. Vgl. Zeller III 2, 628.
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ausfiihren zu wollen, wiirde weit in die Geschichte christlichen
Brauchs filhren. Am deutlichsten sprechen aber fir die Her-
kunft der gnostischen Vereine die Ausdriicke, die immer an-
gewendet werden, 6iacoc, acapxnc, apxiBracite, dpxepavictic,
puctaywyéc, mpoctdmc.') Das waren denn auch die Formen,
die das Christentum, als es in die hellenistische Welt hinaus-
trat, umschlossen: die Christen waren da zuerst nichts anderes
als Gactor ’Incod.?) Man hat kaum begonnen, diesen Helle-
- nisirungsprocess des Christentums richtig aufzufassen, kaum
recht erkannt ist das auch in dieser Richtung so unendlich
weite und grofse Problem der Genesis christlicher Religion
und ihrer Formen, das gerade uns heute vornehmlich gestellt
scheint. Thm mochten mittelbar ein klein wenig auch diese
geringen Versuche dienen. Wer es verschmaht, die wunder-
lich veriistelten und verwachsenen Pflanzengebilde zu unter-
suchen, die jenem Boden entsprossen, der von den Zersetzungs-
produkten zerfallener Organismen geniéhrt war, und nur die
Cedern des Libanon oder den Lorbeer Apolls bewundern will,
der wird auch des Baumes Wurzeln und Wachstum nimmer
verstehen, unter dessen Schatten die Volker so manches lange
Jahrhundert gewohnt haben. Freilich das Auge, das gewohnt
ist klassische Herrlichkeit zu schauen, schliefst sich zuerst
schmerzhaft vor dem Qualm jener gnostischen Mystik. Man

1) Koffmane die Gnosis nach ihrer Tendenz und Organisation,
S. 7, 11 ff. Koffmanes Thesen, die am stiirksten bisher diese Seite der
Gnosis betont haben (These XII: ‘der Gnosticismus ist eine vom antiken
Geiste ansgegangene und in ihm wurzelnde Richtung, welche die spe-
kulativen Gedanken des Christentums wie die religiospraktichen Auf-
gaben desselben zu einer Geheimlehre und einem Geheimkult nach Form
der Mysterien umzugestalten trachtet’, woran nur die Meinung falsch
ist, dafs das Christliche schon zu Grunde gelegen hitte), bediirfen erst
noch der Ausfihrung und Begriindung.

2) Neumann Jb. fiir prot. Theologie XI 1885, S. 123—125, desselben
rom. Staat und allg. Kirche bis auf Diokletian, 1890, I 46 ff. Am ein-
gehendsten ist Giber die Formen der ersten Christengemeinden gehandelt
von Heinrici die Christengemeinden Korinths, Zs. fiir wiss. Theol, XIX
465 ff., die Anfinge paulinischer Gemeinden, ebenda XX 89ff Es ist
ein dringendes Bediirfnis, dafs fiir die griechischen Genossenschaften
iberhaupt und dann besonders fiir die religitsen das Material vollstindig
gesammelt und bearbeitet werde.
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ihnen erzihlen, sind merkwiirdige Dinge. Diese “Ordensbriider’,
 die besonders bedeutende Niederlassungen in den Palmen-
wildern am westlichen Ufer des toten Meeres haben, leben
aufs innigste verbunden; sie essen kein Fleisch und tragen
weilse Leinwand als Kleidung. Sie haben schauerliche Ein-
weihungseide (Spxouc @pikiderc Toseph. bell. Iud. II 8, 7), ver-
werfen aber im iibrigen den Eid. Sie haben die mannich-
faltigsten Reinigungsvorschriften und ein unverbriichliches
Bundesgeheimnis. Tégliche Verehrung und Anbetung der
Sonne ist eins ihrer hauptsiichlichsten Gebote. Und ist es
schon von Zeller!) nachgewiesen und von andern vergeblich
bestritten, dafs sich dieses alles nur durch starke Einwirkung
pythagoreischer Gedanken und Riten?®) erkliren lifst®), so ist

" zu einer christlichen Filschung machen will, und noch weniger R. Ohle,
der in den Jahrb. fiir protest. Pheologie 1887 und den Beitriigen zur
Kirchengeschichte I die pseudophilonischen Essiier und die Therapeuten,
Berlin 1888, alles was iiber Essener bei Josephus und Philo steht, als
Falschung oder Interpolation desselben wunderbaren Erfinders der Essener
zu erweisen versucht! Man kann sich wol der Hoffoung hingeben, dafs die
letzteren Versuche keiner Widerlegung bediirfen. Was mepi Blou Bewpnrikod
betrifft, so wiirde ich auf meinem Urteil, namentlich was Kenntnis philo-
nischen Sprachgebrauchs u. dgl. angeht, nicht sicher fufsen kdnnen, wenn
ich nicht die Autoritit meines Freundes Paul Wendland fiir mich hatte,
der mir als beweisend fiir die Echtheit der Schrift kurz notirt: 1. gleiche
Grundsitze in Vermeidung des Hiats, woriiber Jessen in der Gratulations-
schrift fir Sauppe, Hamburg 1889, handelt; 2. stoisches Kolorit. Bei
einem christlichen Filscher wire vielmehr neuplatonisches zu erwarten;
8. der Filscher milste mit beispielloser Fahigkeit philonische Sprache
und Gedanken reproducirt haben. Die Abgeschmacktheiten, die Lucius
Philo nicht zutrauen will, haben wortliche Parallelen bei Philo’.

1) Der in der Philos. d. Gr. I 2, 277 ff. {iber sie handelt. Aufser-
dem ist besonders wertvoll Schiirers Behandlung des Gegenstandes, neu-
testamentliche Zeitgeschichte S. 599 fF.

2) Josephus archaeol. XV 10, 4 sagt auch ausdriicklich: yévoc d¢
T00T> (€ccaior) écrl dalty xplpevov Tf map’ “EMnav Ovmod TTvBayépou
xatadederypévy. .

8) Wenn z. B. die Anschanung von der eipapuévn, die Josephus
den Essenern zuschreibt (z. B. archaeol. XIII 5, 9: 76 d¢ Tdv "Econvidv
Yévoc mwhvtwv Tv elpapuévny xuplav drogalverar kai undév & phy xat’
txelvnc yipov avepdimoic dmavrd), oder die Art, wie derselbe und Philo
ihre Freiheit und Standhaftigkeit (bes. bell. Iudaic. II 8, 10) schildern,
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das um so deutlicher, wenn von den essenischen Gemeinden
als von 6iacor, xovwvia, érarpian, cuccitia’) gesprochen wird,
ja sogar von dem Suloc T@v ’Eccaiwv i Ociwv.®) Je weniger
aber eigentlich Pythagoreer um diese Zeit so gewaltige Wir-
kung austiben konnten, um so gewisser wird der direkte Zu-
sammenhang mit den orphisch-dionysischen Kultvereinen. Die
Essener hatten Biphor iepai®), die freilich besonders aus dem
alten Testamente schopften, céBac d¢ péyictov map’ avroic petd
ToV 0eov 16 Bvopa ToD vopoBérou: Moses war ihre hauptsich-
liche Autoritit.t) Welcher Art diese Biicher gewesen sind,
zeigt sich, wenn von ihren geheimen évépata T@v ayyréAwv he-
richtet wird®%), oder dafs sie die Heilkrifte der Wurzeln und
Steine erforscht und darauf beziigliche Schriften gesammelt
haben.’) Es bedarf kaum des Hinweises, dafs die salomo-
nischen Zauberbiicher, von denen die Rede war, in dieselben
Kreise gehorten.

Wichtiger ist noch fiir uns, was Philo in seiner Schrift
mept Piov BewpnTikod von den Therapeuten berichtet. Wie sie
schon den griechischen Namen fiihren, der recht eigentlich die
Diener der Gotter bezeichnet”) — einmal nennt Philo auch die

recht stoischen Eindruck macht, so liegt das doch wohl blos an dem
Kolorit, das die Berichterstatter auftragen. Das Verhiltnis des sufsern
Gliicks zur Gerechtigkeit des einzelnen ist ja auch ein altes Problem
bei den Juden; so giebt demn Josephus die Ansichten der drei jiidischen
Sekten iiber die elpapuévn archaeol. XIII 9.

1) Ohle Stud. zur Kirchengesch. I 4, 9.

2) Philo q. 0. pr. L. p. 469 M, doch im Anfang p. 467 M diakéktou
‘ENnvikiic  maplvupor dadtntoc, Emedh kai &v Toic mdhicta Oepameutal
6eod yeyévaav. Die Orphiker nannten sich of 8cioy, nicht als ‘die Frommen?,
sondern als ‘die Reinen’, wie Rohde Psyche S. 264 darlegt. Wie sich
der Name ol xa6apol fortpflanzte, zeigen die Novatianer, die sich so
nannten, und noch die Katharer des Mittelalters.

8) Joseph. bell. Iud. VIII 7, 12. Philo q. o. pr. 1. p. 468 M.

4) Ohle a. a. 0. II §, 6. '

6) Jos. b. Iud. VIII 7.

6) a. a. 0. 6: cmouddZovar d¢ éxrémwe mepl Td TV Wakadv cuy-
Ypdupota, pdhicra Td mpdc bipéhetav wuxAc xal cparoc Exhéyovrec.
&vbev avtoic mpdc Gepomelav mabWv HiZar Te dAeEnTipror kal AMOwy idid-
TNTEC dvepeuvivrat.

7) Plat, leg. 1X p. 878 A: Oepoamevral dciwv Te kal {epdv.

Dieterich, Abraxas. 10
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Essener Oepameutol 8e00') — so stehen sie fiberhaupt den helle-
nistischen Kulten noch viel niher. Sie haben dcpata xai
Uuvouc eic Bedv dia mavroiwv pérpwv kai neAdv?), bei
ihren Symposien 6 dvactac Guvov gder memomuévov eic TOV Bedv
A xavov avtéc memoinkwe f Gpxaiév Tiva TV mdhar monTddv.
pétpa yap kai péhn xataleroimact mohAa émwy Tpiué-
Tpwv, mpocodiwv, Huvwy, Tapacrovdeiwy, Tapafwuiwy,
craciywv, Xopikdv ctpo@aic molucTpépoic €d diapepe-
Tpnuévwv.®) Ist es nicht, als ob die polymetrischen orphi-
schen Hymnen, die unsre Zauberpapyri erhalten haben, be-
schrieben wiirden? Braucht der Zusammenhang mit den or-
phischen Kulten erst gesucht zu werden, wenn Philo selbst
zur Schilderung ihrer mavvuxic zusetzt xaBdmep év Taic
Bakxiaic?) oder wenn er von den émi Bepameiov iévrec sagt:
un’ &pwroc dpmachévrec odpaviou kaddmep ol Pakyeuduevor xai
kopuBavTilvrec évBoucidZovar péxpic &v 1O mobovuevov Tdwciv?%)

Der Zusammenhang dieser religisen Gemeinschaften mit
den orphischen Kulten einerseits und unsern magisch-gnostischen
Urkunden andererseits giebt sich mit der wiinschenswertesten
Deutlichkeit zu erkennen. Und er ist nur zu natiirlich; haben
doch die Therapeuten ihren Hauptsitz am mareotischen See
bei Alexandreia!®) Ob iiberhaupt die Essener erst in Agypten,
wo Griechentum und Judentum zusammentraf, entstanden oder
palistinensische Essener hier erst das Geprige bekamen,
welches das Bild, das uns allein iiberliefert wird, so deutlich
zur Schau trigt, das kann hier unerortert bleiben. Unsre
- Urkunden werden die innere Wahrheit eben jener Berichte za
bekriiftigen und vor ibereilten und grundlosen Angriffen zu
schiitzen geeignet sein und die vorgelegte Partie wird man in
ihrem Hauptteile als ein von Essenern oder Therapeuten ?) iiber-
nommenes Gebet anerkennen miissen. Es ist eine Dimonen-
beschworung, wie sie ja bei jenen eine solche Rolle spielten,
im Anschlufs an Salomo, fast ganz wie Josephus berichtet.

“1) qu. o. pr. 1. p. 467 M,  2) Therap. p. 893. 38) Therap. p. 901.
4) Therap. p. 902. 5) Therap. p. 891. 6) Therap. p. 892.
7) Es wird mannichfache Schattirungen solcher Kulte gegeben haben;
essenische Kultgenossen nach Art der Therapeuten um Alexandreia waren
unsere dvdpec kabapoi. Mehr will ich nicht behaupten.
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Gott wird gepriesen wegen seiner Woltaten an Israel im An-
schlufs an die Rede des Moses — der auch bei den Thera-
peuten die Hauptautoritit war') — und man lese nur noch,
was Philo von ihrer mavvuxic berichtet?): yivovrar xopoc
elc ¢ apgoly, pipnua tod mdhor cuctdvroc katd TV
épuBpav 8dadaccav, €veka TV BavuoatouprnBévrwy éxel
70 T&p mélayoc mpoctGEer Beod Tolc MEv cwtnpioc aitiov, TOiC
ot mavwledpiac yivetar. Poayévroc pév Yop kai Paioic Gvaxo-
maic Ymocupévroc kai éxatépwOev €& évavriac ola Texdv ma-
Tévtwy 1O ueddprov diactnuo eic heweipov 6dOV xai Enpdv mdcov
dvatundtv edpuveto, d1’ fic 6 helsc éméleukev dxpr Tfic dvmimépac
fimeipou mpdc TG peTéwpa Tapameu@Oeic. émdpaudvroc d¢ Taic
mohppoionc kai ToD uév &vOev 100 O &vOev eic TO Xepcwbty
édagoc avayudBévroc ot émaxoloudicavrec TWY TOAepiwy kata-
kAucBévtec dogOeipovrar. ToOTO Kai iddvTec kai maBbévTeC & xai
Aéyou kai évvoiac kol éAmidoc peiZov E&pyov fiv, évBoucivrec
dvdpec Opod xoi yuvaikec, elc yevéuevor xopdc, Tovc evxapi-
ctnpiovc Gpuvovc eic Tov cwrtiipa Bedv fidov éZdapyovroc
toic pev dvdpdcr Mwicéwe 100 mpo@hTOUL, TOIC dE YU-
vl Mopiau 1fic mpognitidoc. Wie bis in die Einzelheiten der
Gedanken unser A6éyoc urspriinglich ein solcher Guvoc edxapicti-
proc ist, liegt ja auf der Hand. Auch die mapddeicoc und vévva
mupdc, die im Papyrustext vorkommen, spielen bei den Essenern
eine besondere Rolle®), ) koBapa ‘lepoucaip war die iepdmolic
derselben, nach der sie sehnsiichtig schauten?), und das unaus-
loschbare Feuer, das in Ewigkeit in dem reinen Jerusalem T
Be®d mpocmapdkeirat, wire eine Umdeutung des ewigen Opfer-
feuers auf dem jiidischen Brandopferaltar®) so recht im Sinne
dieser Sonnenverehrer. Der Opxicuéc v. 3078 ist einer ihrer
Spxor @pwwdeic und die zahlreichen Zaubernamen sind ihre
ovéuata Gyyéawy.

Diesem Beweis, der die Herkunft eines Stiickes des Pariser
Papyrus zur vollen Evidenz bringen konnte, will ich nicht un-

1) Therap. p. 903. 2) Therap. p. 902. 3) Vgl. Zeller 111 2,298 Anm. 1.
4) Ohle a. a. 0. 8. 40. Das himmlische Jerusalem sonst Galat.
1V 26. Hebr, XII 22, und namentlich in der Apokalyptik, Johann. Apok.
1II 12; XXI 2, 10.
b) Leviticus VI 6. Es ist m0p odpavomeréc. Ebenda IX 24.
10%
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sichere Vermutungen beifiigen. Man kénnte auch bei den éciot
ddehgoi und Scin Gderai (v. 136)*) dhnliche Gedanken haben;
mag es sich aber mit diesen und andern Stiicken anders ver-
balten, das ist nun selbstverstindlich, dafs aus den Uberliefe-
rungen der d&vdpec kabapoi, die so eifrig aller Mystik und
Magie oblagen, vieles in die Biicher der gnostischen Magier
iiberging. Jene und diese wurzelten in den orphischen Myste-
rien, beide Bestrebungen mufsten sich in Alexandreia und an
der Mareotis begegnen. Wird nicht auch der Titel der Leidener
Handschrift immer verstindlicher: iepd Biphoc  dydén Mwiicéwc
mepl dvéparoc Tod ayiov?

2.

Alle diese mannichfaltigen Elemente vereinigen sich in
den magischen Blichern. Dafs deren Verfasser und Anhinger
ihre Weisheit Gnosis nannten, sagt manche Stelle ganz aus-
driicklich, pap. Mimaut v. 290: fva ce émxakécwpev yviay KTA.;
pap. Berol. 1I 128: dipév por édwpAcw THv T0d pevictou cou
ovéuaroc yviayv; die Kenntnis des grofsen wirkungskriftigen
Namens war ja das wichtigste. Diese yvwctikoi aber sind die
ersten, die jene folgenreiche ‘Erkenntnis’ zu suchen begannen;
sie sind noch ganz frei von christlichen Gedanken und die
mannichfachen Anklinge an die spitern grofsen Systeme sind
nur die Anfinge derselben in viel einfacherer Form. Vermutete
man es auch schon, dafs die Gnostiker urspriinglich nichts
weniger als christliche Sektirer gewesen, sondern von heid-
nischen Goeten ausgegangen seien, gab es in der Tat auch
Zeugnisse solcher Vereinigungen, die in der Magie ihre Gnosis
zuerst fanden und damit tiber die kosmischen Michte gebieten
wollten?), jetat liegen die Papyri als die untriiglichsten Urkunden
dieser Entwicklung vor, Urkunden, die zugleich den Beweis
liefern, dafs die orphischen Kulte mit all ihrem Zauber®), ihren

1) Weibliche Ordensmitglieder gab es bei den Therapeuten auch,
p. 894. 899. :

2) Hilgenfeld Ketzergeschichte des Urchristentums S, 231.

8) Dafs in den orphisch-dionysischen Kulten in spiterer Zeit auch
schon Zauber mannichfachster Art eifrig gepflegt wurde, wiive leicht durch
zahlreiche Beispiele zu belegen; gilt doch auch das erste Lied der orphischen
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Tehetai und xaBappoi, ihren Avcewc und dmotrpomacpoi die
eigentliche Geburtsstitte der ersten Gnosis gewesen sind. Zu
den ersten Gnostikern gehoren ohne Zweifel die Ophiten, deren
Lehren sich bald durch mancherlei Einfliisse zu grofser Ver-
schiedenheit ausbildeten. In den Papyri wird die Schlange
sehr vielfach angebetet z. B.: dpdxwv dyaddc iepdc daipwv, dv
avatolai koi diceic Vuvoba (pap. Par. v. 594f), & péyac dpic
frrovpevoc Tovtwv?’) TV Bedv (v. 1638); es ist gar kein Zweifel,
dafs solche Schlangenanbetung, deren chthonischer Ursprung
sie lingst zum Mittelpunkt des Mysteriendienstes gemacht
batte, im griechischen Kult wurzelt.!) Man kennt ja die
Schlange, die in der cista mystica einhergefiihrt wird: sie ist
nichts anderes als Dionysos selbst, der Umox6Amoc, wie ihn
der orphische Hymnus nennt (LII 11); denn das war ja seit
alter Zeit eine heilige symbolische Handlung der Mysterien,
dafs die Schlange diéhketar ToD kOAmou TV Tehoupévwy. Es
liefse sich ausfithrlich nachweisen, dafs der Schlangendienst,
so sehr er auch nachher mit orientalischen Mythologemen
verquickt wurde, von daher kam, nicht nur in diese Urkunden,
auch in die ophitischen Gemeinden der Gnostiker, die in
ihren Anfingen von den magischen Genossenschaften eben
nicht verschieden gewesen sein werden. Ein Beispiel geniigt.

Hymnensammlung der Hekate. Auch eine ganz neuerdings bei Magnesia
am Msander gefundene Inschrift, welche die Griindungslegende eines
Dionysoskults enth#lt (in den Milt. des ath. Instituts XV, 1890, S. 330
von Kontoleon verdffentlicht), ist ein Beleg dafiir durch die Namen der
drei Minaden, von denen es heilst:

af 3 Oueiv dhcovar xat Spyra kal vépuu’® (¢cOAd)

kal Gidcouc Bdxyolo xaBewdpicovav &v dcter.
Die eine heifst Bavpw (vgl. pap. Par. 2201. 2795. pap. Brit. 46, 493. orph.
fragm. 216), die andre Kocxi, offenbar von der xockivopavreia, etwa gleich
kockivéuavtic (vgl. pap. Par. 2308: ckeDoc wahaidv xdckivév pou coupodov,
von Hekate), die dritte OetrrdAn, die stereotype Bezeichnung der Zaube-
rinnen.

1) Wahrscheinlich ist mavrwv zu lesen,

- 2) S. Rohde Psyche S. 198 und sonst. Die (véptepoc) Exidva wurde
auch in Hierapolis verehrt. Vgl. Eurip. Phoen. 1023. Uber Hohlen-
schlangen und Orakelschlangen s. mehr in Rohdes Psyche. Vgl. auch
oben 8. 114f. Kuxpeidnc dpic Rhode 8. 183, :
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Stephani?) hat das Bild einer Silberschale veroffentlicht, das eine
Bakchantin darstellt, die den Deckel des heiligen Korbes dffnet
und die sich hervorwindende Schlange aus dem Kantharos
triinkt; das ist eine “Schlangenfiitterung der orphischen Myste-
rien’ und das Bild gehort dem zweiten nachchristlichen Jahr-
hundert an, Damit vergleiche man, was Epiphanios (XXXVII 5)
von seinen Ophiten, die doch schon christliche Einfliisse zeigen,
berichtet: sie nihren eine wirkliche Schlange und bringen
diesem ihrem Schlangengott Brod dar. Zur Zeit der Mysterien
legen sie Brod auf den Tisch und rufen die Schlange. Jeder
kiifst die Schlange, man singt Hymnen und bei ihrer Eucha-
ristie werden dann die Brode verteilt und gebrochen, welche
die Schlange beleckt hat?) Man wird nach weitern Beweisen
kaum fragen. Eine Stelle des Hippolyt, der ja den Zusammen-
hang zwischen antiken Mysterien und Gnostikern ofter ge-
flissentlich hervorhebt, driickt dem das urkundliche Siegel auf.
Er sagt von den ophitischen Sethianern(V20): &€ct1 b€ avTolCc )
ndca didackalio Tod Aéyov &md TOV makaiy Beoddywy,
Moucaiou - kot Aivov kol Tod TAC TeleTdc pahicta kai Td
uucThpla katadeizavroc ‘Oppéwc. & yop mept TAC pRTpOC
adtdv xai 100 Spewc®) Noyoc xai &6 Supahéc, dmep éctiv
apuovia, diappAdnv oliTwc éctiv év Toic Baxyxikoic 100

1) Schlangenfiitterung in den orphischen Mysterien, Petersburg 1873.
-Auf dem Relief einer Aschenurne in Rom (Bullett. della comm. archeol.
com, 1879, jetzt auch bei Stengel griech. Kultusaltertiimer, Taf. IV,
Fig. 8), das in den eleusinischen Bilderkreis gehort, liebkost (oder
fiittert?) ein Epopt die Schlange, die sich neben dem Schoofse der De-
meter hervorwindet.

2) Noch auf altchristlichen Sarkophagen findet sich mebrere Male
die Darstellung einer Schlange, die um einen Baum sich emporwindet
oder auch frei sich erhebt; ihr wird von einem Manne iiber einem
Feuer, das auf einem Altar brennt, eine Frucht dargereicht, s. Piper
Mythologie der christlichen Kunst I 72ff. Mag das dort umgedeutet
sein wie es will, es schliefst sich ohne Zweifel an orphische und gno-
stisch-ophitische Darstellungen an.

8) Man hiitte nach djeser schon von Brink und Schneidewin ge-
gebenen Verbesserung nicht wieder das iiberlieferte *Opgéwc in die Aus-
gaben und Citate einsetzen sollen. Uber die ptpa (s. oben §. 58 Anm. 3)
und den dupaléc wiren weitere Exkurse nétig, die ich hier bei Seite
lassen darf.

™~
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’Oppéwc. Die Menge orphischer Lieder, welche in den Papyri
gefunden wurde, schliefst ja vollends jeden Zweifel an diesem
Ubergange aus, und ich darf fir jetat darauf verzichten auch
den Ursprung der meisten magischen Opfervorschriften der
gnostischen Biicher in den griechischen Mysterienopfern, die
durchweg chthonischen Charakters sind, nachzuweisen.)

Erst philosophisch gebildete Manner, hellenistische Schul- :

héupter, bauten aus diesem Apparat, der sich aus allen Welt-
gegenden inzwischen bereichert und bis ins Unabsehbare ver-
mehrt hatte, ihre grofsen Weltgebiude. Dafs aber der Haupt-
charakter doch bei den meisten, und bei den Gemeinden und

Kulten wol immer, ein magischer blieb, dafiir braucht man

nur an die Berichte des Hippolytos zu erinnern und die Namen
des Magiers Simon, des Menander, des Marcus zu nennen,
denen die Magie Kult und Lehre ist und die es aussprechen,
dafs sie das einzige sei, wodurch man zur Unsterblichkeit ge-
langen konne.?) Die unendliche Zahl der Gemmen und Ringe,
die alle Amulete sind, und deren Bilder und Inschriften bis
ins kleinste zu den Vorschriften der Papyri stimmen, beweisen
es, welche Macht und welche Verbreitung dieser systematische
Aberwitz hatte. In Agypten und in Syrien, in Spanien und
am Rhein sind sie gefunden: unter dem Gemurmel von Phnuth

- ——————

_—

und Abraxas, von Iao und Ablanathanalba, wandte sich die

Welt von den alten Gottern ab und den neuen zu.

Alles was sein Herz begehrt, das erfleht oder erzwingt
sich der Wissende, der yvwctikdc, von seinen vielen Gottern.
Was sich in Lucians edxoi §i mlolov die Leute etwa auch
wiinschen, das ist es, was man sich schaffte, z. B. pap. Mimaut
v. 2701.: Zwny, Urnieiay, cwmpiay, Thodtov, €vTekviav, Yviciy,
ev[kpa]ciavd), edpéveiav (evueviav Pap.), evBouliav, evdoZiav,

1) Einige Angaben s. 8. 157, Anm. 2.

2) Noch die Pistis Sophia sagt, dafs nur der Gnostiker im Besitz
der magischen und astrologischen Kunst ist, p. 80. Einst sind durch
dyyehor mapapoivovrec die Geheimnisse der Magie und Sterndeutung zu
den Menschen gekommen, Christus hat diese Kunde auf die Gnostiker
beschriinkt. Der 138. Aon ist der Ort der puctipa payiac, p. 29.

8) So ist zu ergiinzen, nicht ed[xpJolav mit Wessely. Vgl. pap.

Leid. W p. XVII 35: Moipa, ¢ dv dldoton mholToc, edkepacia, edtexvia,

ToxXn, TPoQh &yali.
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uviuny, Xdpwv, popeny, kdAhoc, mewcpoviiv kTA. Kranke werden
geheilt, Gebundene werden gelost, Dimonen werden ausgetrieben
und Tote stehen auf. Und es war nicht etwa nur Hexerei
und Aberglaube des niedern Volks, dem allein wir dergleichen
zuzuschreiben geneigt sind; Konige und Philosophen setzten
ihren Glauben und ihre Hoffnung auf diese Kunst. Hadrian
lifst dem °‘Propbeten’ Pachrates, der ihm in Heliopolis
seine Kunst offenbart hat, ein doppeltes Jahrgehalt zahlen');
Vespasian mit seinen Sohnen und Offizieren bewundert die
Macht des Zauberers Eleazar, der iiber die Geister gebietet.?)
Die spiitere neuplatonische Philosophie verdient fast eher den
Namen der Magie als den der Philosophie; ja es ist mit Recht
betont, dafs sogar bei Plotin alle gottliche Wirkung und
aller Naturzusammenhang als magisch erscheint. Magie ist
die Kunst, die unsterblich machen kann. Es steht ja im An-
fang des Pariser Papyrus jener grofse dmadavaticuéc®): wie der
Myste sich erhebt iiber Sterne und Sonne év éxctécer, ovk év
éautd) Wv zur Nihe der Gottheit. Mit solcher Kunst wollte
noch Jamblich, dem Leibe entriickt, zur Seligkeit der Gotter
eingehen®) und so wollten ihn seine Sklaven gesehen haben,
zehn Ellen iiber der Erde, Leib und Gewand in goldstrahlender
Schonheit.%)

Man mufs sich an dergleichen erinnern, um die Bedeu-
tung jener Urkunden zu wiirdigen, die um so grofser ist, je
deutlicher sie sich als untriigliche Zeugnisse des religions-
geschichtlich so wichtigen Ubergangs aus antikem Gotter-
dienst in die gnostischen Kirchen darstellen, deren gewaltiger
Einflufs auf Kult und Dogma, Lied und heilige Uberliefe-
rung des Christentums ja neuerdings immer klarer erkannt
worden ist.

Die Gnosis bewahrte auch weiterhin in Tendenz und Or-
ganisation die Formen, deren Herkunft betont wurde. Das

1) Pap. Par. v. 2444 ff. 2453: xoi Oavpdcac Tdv mpopnTnvy dimAd
oydvia adTd Exéheucev dldocOar.

2) Ioseph. archaeol. VIII 2, 5.

8) Vgl S.104. .

4) de myster. I 12.

5) Eunapius vit. Jambl. Vgl. Zeller 1II 2, 628.
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ausfiihren zu wollen, wiirde weit in die Geschichte christlichen
Brauchs fiihren. Am deutlichsten sprechen aber fiir die Her-
kunft der gnostischen Vereine die Ausdriicke, die immer an-
gewendet werden, 6iacoc, Biacdpxnc, apxi0acitne, dpxepavictic,
puctaywydc, mpocrdtnc.') Das waren denn auch die Formen,
die das Christentum, als es in die hellenistische Welt hinaus-
trat, umschlossen: die Christen waren da zuerst nichts anderes
als Gwac@ton ’Incod.?) Man hat kaum begonnen, diesen Helle-
- nisirungsprocess des Christentums richtig aufzufassen, kaum
recht erkannt ist das auch in dieser Richtung so unendlich
weite und grofse Problem der Genesis christlicher Religion
und ihrer Formen, das gerade uns heute vornehmlich gestellt
scheint. Thm mochten mittelbar ein klein wenig auch diese
geringen Versuche dienen. Wer es verschmiht, die wunder-
lich veristelten und verwachsenen Pflanzengebilde zu unter-
suchen, die jenem Boden entsprossen, der von den Zersetzungs-
produkten zerfallener Organismen gendhrt war, und nur die
Cedern des Libanon oder den Lorbeer Apolls bewundern will,
der wird auch des Baumes Wurzeln und Wachstum nimmer
verstehen, unter dessen Schatten die Volker so manches lange
Jahrhundert gewohnt haben. Freilich das Auge, das gewohnt
ist klassische Herrlichkeit zu schauen, schliefst sich zuerst
schmerzhaft vor dem Qualm jener gnostischen Mystik. Man

1) Koffmane die Gnosis nach ihrer Tendenz und Organisation,
S. 7, 11 ff. Koffmanes Thesen, die am stdrksten bisher diese Seite der
Gnosis betont haben (These XII: ‘der Gnosticismus ist eine vom antiken
Geiste ansgegangene und in ihm wurzelnde Richtung, welche die spe-
kulativen Gedanken des Christentums wie die religispraktichen Auf-
gaben desselben zu einer Geheimlehre und einem Geheimkult nach Form
der Mysterien umzugestalten trachtet’, woran nur die Meinung falsch
ist, dafs das Christliche schon zu Grunde gelegen hiitte), bediirfen erst
noch der Ausfiihrung und Begriindung.

2) Neumann Jb. fiir prot. Theologie XI 1885, S. 123—125, desselben
rom. Staat und allg. Kirche bis auf Diokletian, 1890, I 46ff. Am ein-
gehendsten ist diber die Formen der ersten Christengemeinden gehandelt
von Heinrici die Christengemeinden Korinths, Zs. fiir wiss. Theol. XIX
465 ff., die Anfinge paulinischer Gemeinden, ebenda XX 89 ff. Es ist
ein dringendes Bediirfnis, dafls fiir die griechischen Genossenschaften
iberhaupt und dann besonders fiir die religidsen das Material vollstindig
gesammelt und bearbeitet werde.
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meint, Goethe hitte schon die Biicher der dgyptischen Graber
gekannt, wenn er sagt:

Hier soll meist das Fratzenhafte,
Das ein diistrer Wahnsinn schaffte,
Fiir das Allerhochste gelten.

Sag’ ich Euch absurde Dinge,
Denkt, dafs ich Abraxas bringe.

Die Nebel waren wol schwer und tief geworden, die den Glanz
des alten Olympos begruben: aber wer sein Auge gewohnt
hat auch in den Nebeln zu sehen, der schaut religionsgeschicht-
liches Vergehen uund Entstehen, zunichst in vielen kleinen
Dingen und das wird wichtig sein fiir viele grofse Dinge.
Es sind die Nebel der hellenischen Gotterdimmerung, einer
Dimmerung der Nacht, da der Glanz griechischer Gotter-
schonheit dunkel ward fiir das Auge der miiden Sterblichen,
einer Dimmerung des Morgens, da schon siegreich, aufsteigend
im Osten, die Sonne eines neuen Gottes die Welt erweckte
zu anderer Lebenshoffnung.

3.

Es ist noch iibrig, dafs ich meiner Ausgabe der ganzen
Papyrushandschrift einige Worte der Einleitung vorausschicke.
Dieselbe wird im Reichsmuseum der Altertitmer in Leiden auf-
bewahrt als J. 395; sie gehort zu der Sammlung Anastasy des
Museums. Anastasy, schwedischer Gesandter in Alexandria,
hatte sie von Arabern gekauft und zusammen mit vielen andern
Altertimern Agyptens im Jahre 1830 der niederlindischen
Sammlung tibergeben. Gefunden scheint sie in Theben zu sein?),
ohne Zweifel in einem Grabe.?) '

Es ist keine Papyrusrolle, sondern ein Papyrusbuch, und
wenn die Schrift auf das 3. oder 4. Jahrhundert weist, so wird
man nicht iiber den Anfang des 4. zuriickgehen wollen.’) Es
ergiebt sich aus dem Texte, aus den Variantenverweisungen,

1) Es ist nicht besonders von diesem Texte angegeben, aber von
andern, die mit ihm zusammen gekaunft wurden.
* 2) 8. Fleckeis. Jb. Suppl. XVI p. 750.
8) Birt Buchwesen 8. 120.
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den doppelten und dreifachen Recensionen derselben Stiicke
deutlich, dafs schon eine lange Zeit der Uberlieferung voraus-
liegt, und es ist oben genugsam erortert, dafs der Inhalt der
Gebete, Mythen und Hymnen dieser Texte in die Anfinge des
Gnosticismus weist. Etwa in der ersten Hilfte des 2. Jahr-
hunderts werden solche Zauberbiicher des Inhalts, wie wir sie
haben, zusammengefiigt sein im Anschlufs an die mystischen
Schriften der Orphiker, der Essener und dhnlicher Leute, zu-
weilen auch der Agypter.’)

Die erste Seite des Buches beginnt: Bif\oc iepa &mxahou-
uévn Movac § o6yd6n Mwicéwc mepi 100 dvéuaroc 100 dyiov.
p- VIII 30 steht dann: &méxeic thv iepdav, & Téxvov, kai paxa-
piTidba Movada BiBhov, fiv ovdeic Tcxuce pedepunvedcon f mpdZai.
éppwco, O Tékvov. Damit ist also das achte Buch Mosis zu
Ende; es beginnt aber wieder VIII 32: Mwicéwc iepa Bifhoc
amékpupoc émkalouuévn éydén f ayia, und in der Tat folgt
pun im grofsen und ganzen genan ein Teil des Buches noch
einmal und am Schlusse steht auch XVI 35: Mwicéwc ané-
kpugoc n’. Nun folgt aber: év d@Aw ebpiv Exerc’ Mwicéwc
amékpugoc Bifhoc mept ToD meydlou dvépatoc fi katd WavTwy,
év ) écmiv 70 Svopa Tod diowodvroc T& mhvta, also ein ganz
analoges, aber doch ganz anderes Buch, und wenn die Lesung
am Schlusse richtig ist MoiUcéwc dméxpupoc f dexdrn, so haben

1) Die Agypter batten ja Zauberbiicher schon zur Zeit der Pyra-
miden. Eine Masse solcher Texte ist erhalten bis zu den von den grie-
chischen beeinflufsten spiiten demotischen Zauberpapyri. Im Zusammen-
hang bearbeitet sind alle diese noch nicht. Ihre #ufsere Form scheint
auch den griechischen Biichern z. T. za Grunde zu liegen; vieles ein-
zelne auch in den Zauberrecepten (aus der #g. Mythologie ist ja sehr
viel darin, wie oben S. 29 u. 31 ff. und Fleckeis. Jb. Suppl. XVI p. 771 8qq.
gezeigt wurde) wire als daher iibernommen leicht nachzuweisen. Man
scheint auch die griechischen magischen Biicher Bighot AlyUmrion (weil sie
daher kamen) und das Hersagen der unverstindlichen Zauberworte aiyv-
nTiaZetv genannt zu haben (Lucian. Philops.57); aber z. B. ein demotischer
Papyrus schreibt besonders vor, die Beschworung miisse griechisch
hergesagt werden (Maspero recueil des travaux relatifs & phil. et arch.
ég. I1I p. 36) und auch fast alle gnostischen Amulete tragen griechische
Zeichen. Diese Dinge waren so doch zum ersten Male griechisch formu-
lirt, bekamen ibr Gepriige vom Griechischen (Orphischen) her, dem alles
andre zuwuchs.
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wir auch das zehnte Buch Mosis. Das vorhergehende achte
wird da sogar (XVI 38) als f| mpiitn BiBhoc citirt.

Es liegen also nicht nur zwei BipAor in dem Papyrus vor,
sondern auch die Hilfte des ersten in zwei verschiedenen
Ausgaben: denn der letzte Schreiber hat nach dem ersten
Buche aus einem andern Texte desselben, in dem sogar mehr-
mals Lesungen jenes ersten als Varianten angegeben waren
(s. oben S.16), ein Stiick dahinter geschrieben, gewils ohne
zu wissen, was er tat. Wir sind dadurch in der Lage, die
starke Liickenhaftigkeit und Korruption der einzelnen Recen-
sionen fast ganz zu beseitigen. Darum habe ich beide zu
einem Texte zu vereinigen mich nicht gescheut, sollte auch
solche Kontamination an manchen Stellen ihr Bedenken haben
und den weit zuriickliegenden Archetypus doch nicht darstellen.
Wenn auch jeder der beiden Texte eigne Zusitze und Verluste
weiterhin erfahren hat, so giebt doch ihre Vereinigung auf jeden
Fall Urspriinglicheres als jeder der beiden einzelnen; meist
giebt erst sie Sinn und Vollstindigkeit. Dem gegeniiber schadet
es nichts, wenn hier und da im einzelnen gerade so vielleicht
keine der vielen Abschriften, die vorausliegen, ausgesehen hat.
Wie die beiden Ausgaben sich verhalten und wie ich sie ver-
einigt, veranschaulicht die Gegeneinanderstellung der Kosmo-
gonie S. 3ff. Wo wie im Anfang der Text nicht verbotenus
parallel geht, sondern freier variirt, lasse ich beide Fassungen
untereinander stehen. Einige Umstellungen versprengter Stiicke
leuchten sofort ein. Folgende Tabelle stellt die nunmehrige
Anordnung des ganzen dar:

I. 8. Buch Mosis:
' VIII 32 (IX 2) —1IX 5

‘ IX 20—35
11—39 ~! Ix 6 20
VI 16,17
IX 35—X 19.

139—II16 = X 19—X 41
1171114 = XIII 21—XIV 6
X1V 7—XIV 49
11 5—1IV 8 XIV 49—XYV 47 (VI 15, 16)
X 41—-X 50
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IV9—12 =XV 48—XVI3
IV 12—V 40 = XI 2—XIIT 18
V 40—43 =XVI4—8(~V 44—47 = XIIT 18—21)
XVI 8—XVI 22
V 47—VI12= XVI 22—XVI 35
V113, 14, 18
VI 19—VIII 32 (xpeiar).
II. 10. Buch Mosis:
XVI 35—XXV 34
(XXIV 30—XXV, xpeio).

Das zwiefach iiberlieferte Stiick des ersten Buches giebt
die Teheth, die Weihe, und die évruxia oder den émdvaykoc,
das grofse Beschworungsgebet. Durch sie wird der Gott be-
schworen. 41tigigen Reinigungen mufs sich der Zauberer
unterziehen, in einem Hause, in dem seit einem Jahre niemand
gestorben ist, einen Altar aus Erde machen, sich mit Cypressen-
holz, Tannenzapfen, Lampen, mit Hihnen und Gewiirzen (sieben,
die den sieben Planeten entsprechen)!), zum Opfer versehen;
Wein, der nicht mit Meerwasser vermischt ist, Milch von einer
schwarzen Kuh und Honig mufs er spenden.?) Auf virpov

.. 1) Es gab nachher mancherlei Biicher idber die Pflanzen der sieben
Planeton; Galen de simpl. med. fac. IV 1 nennt schon als Schrift des
Hermes Botrdvar t@v wpockémwy, dann sind solche Traktate unter den
sog. Kyraniden. In der Vorrede einer mittelalterlichen Ubersetzung der
altern Kyraniden steht: est apud graecos quidam Uiber Alexandri magni
de VII herbis VII planetarum etc. Eine Hs. der Markusbibliothek zu
Venedig heisst: Tractatus de septem herbis septem planetis attributis
(Sathas man. gr. cl. IV no. 57), s. Haupt Philol. XLVIII 371. So ent-
wickelten sich die mannichfachsten Sammlungen dber magische Krifte
der Pflanzen, der Steine, der Tiere aus solchen Zauberbiichern, #hnlich
wie die alchymistischen und astrologischen Biicher (s. meine Ausfiibrungen
a. a. O. p. 780 ff.). In solchen mystischen Finsternissen lagen die An-
fange wirklicher Naturbetrachtung, wie denn die sog. Physiologi deutlich
da ihren Ursprung haben.

2) Die mannichfaltigen Riten solcher Art, die in den Zaubermysterien
zur Anwendung kommen, gehen zum grdfsten Teil auf griechischen
chthonischen Kult, d. h. zugleich Mysterienkult, zuriick. Das soll jetzt
nicht verfolgt werden; ich will nur fiir einige hauptséichliche Riten und
jenen ihren Ursprung kurz auf Zusammenstellungen verweisen, die gerade
in neuester Zeit von mehreren Seiten gelegentlich gegeben sind. Der
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mufs er allerlei Tiere, welche die Zonen der Welt bezeichnen,
malen, die sieben Vokale und statt des mommucpéc ein sperber-

Theurg muss sich darch allerlei Reinigungen z. B. eine Taufe im Flufs
und durch dyveio in jeder Beziehung vorbereiten (vgl. bes. zum folgenden
Diels sibyllin. Blitter S. 48 Anm. 2); 8, 7, 9, 42 Tage (Diels S. 40f)
werden meist genannt (42 = 2 >< 3 >< 7, vgl. auch Gruppe Kulte und
Mythen S. 416f). Er mufs einen Opfertisch, oft aus Erde, zurecht-
machen, eine Grube (B66poc) graben; Lampen und Fackeln fehlen fast
nie (Diels S. 91). Allerlei Gewiirz, auch Blumen (wie im #gypt. Opfer
und Totenopfer, Drexler Beitrige zur Mythol. I 8. 22f) mufls er dar-
bringen, Weihegiisse aufschiitten, meist Wein, Milch und Honig (Rohde
Psyche 8.222 Anm. 1; Stengel griech. Kultusaltertiimer 8. 86 ff.), ge-
kleidet in reines Linnen (Rohde S.226 Anm. 1), oft bekrinzt (Diels
8. 120 £.), zuweilen mit Eppichkriinzen, die man bei Totenfeiern brauchte,
auch iiber Grabsteine hing, mit Myrten (Rohde S. 141 Anm. 5) oder Lor-
beer (Rohde 8. 217 Anm, 1, Diels 8. 129f.) oder Palmen (Drexler S. 25).
Binsen werden oft als Lager gebraucht (Plut. de Is. et Os. c. 36; der
Alytarch der den elischen nachgebildeten Olympien zu Antiocheia mufste
wihrend seiner Amtstage auf einem reinen Binsenlager schlafen, Bot-
ticher Tektonik 8. 133; schon im Atharvaveda wird ein Binsenstiel als
Zaubermittel gegen Reifsen vorgeschrieben, Weber in den indischen
Studien IV 394). Kuchen werden geopfert mémava wéhava. whakoOdvrec
(Rohde S. 218 Anm. 2 u. 8, 229 Anm. 1, Stengel a. a. 0), Bohnen und
shnliche Hiilsenfriichte oder auch Zwiebeln baben eine besondere Be-
deutung (meiner Zusammenstellung zum ersten Leidener Papyrus p. 784
Anm. 2 kann man zufiigen Orph. fr. 262, 263, Menander Aeiadaipwy
fragm. 6, Usener ital. Mythen, rhein. Mus. XXX 204). Geopfert werden
am hiofigsten Hihme (Rohde S. 183 Anm. 3), Schweine (vgl. auch
Drexler S. 22 f.), Hunde (Deneken in Roschers Lex. I Sp. 25686), Ziegen,
Stiere, Tauben, oft ausdriicklich ‘ganz schwarze’ (iiber Hahn, Schwein,
Gans, Taube habe ich allerlei bemerkt a. a. O. p. 786 Anm. 1—5). Beim
Erscheinen des Gottes darf der Beschwdrer, der auch niedersitzen mufs,
denselben nicht anblicken (Diels 8. 122 f.). — Fast ganz dieselben Briuche
finden wir z. B. in der Urkunde einer Kulteinsetzung fiir den Mnv
tUpavvoc in Athen wieder, die im 2. nachchristlichen Jahrh. von einem
Iykischen Sklaven besorgt ist (Foucart des assoc. rel. p. 219): rein
soll der Myste sein &md cxépdwv kal xowpiwv (orientalisch) kai yuvar-
Kéc, soll sieben Tage lang Waschungen vornehmen, Ol, Lampe, Fackeln
und cmovdn sind vorgeschrieben. Am siebenten Tage soll das Opfer aus-
gefiihrt werden, eine TpdmeZa wird ausgeriistet, Ol, Wein, mehrere Arten
kleiner Kuchen, Binsen und Tinien sind dabei in Gebrauch; am Schlufs:
xal edefharoc yévorto Toic dyvic mpocmopevopévorc 6 Bedc ganz wie Pap.
Berol. 11 165: “IAa6i pot @ < ixérn kol &co edpevic kal edilatoc @dvnél
pot kabapd TP mwpockmy. Kaum weniger iibereinstimmende Angaben
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kopfiges Krokodil, statt des cupiypdc den évvedpoppoc (zu diesen
mystischen Lauten s. oben S.22f.) und ein ganzes Gebet schreiben;
unter mannichfachen Gesten mufs er den Gott rufen und ein
Téfelchen bereit halten, darauf zu schreiben, was der Gott sagen
wird. Endlich mufs er noch sieben Tage auf einem Binsen-
lager schlafen; auch ein Bild des Apollon, des Dreifufses und
des pythischen Drachen aus Lorbeerholz mufs er gebrauchen,
sich mit Eppich bekriinzen und einen besonders ausstaffirten
Hut aufsetzen. Die Mischung, in die er den mystischen Gottes-
namen von dem Bléttchen abwaschen mufs, soll er trinken, den
xuptoc Tfic fipépac anrufen und nun die grofse Beschworung
am frilhen Morgen bei Sonnenaufgang sprechen, und diese ist
die xocpomotio. Der Gott erscheint, er soll ihn nicht anblicken,
sondern fragen ti por eipoptor; Er soll nicht jammern, wenn
er Schlimmes hort, sondern Abwendung erbitten; so kann er
alles fragen und alles verlangen. Dann dankt er dem Gott
und entlifst ihn. Angefiigt ist ©) T00 mohevovroc miZic, die an-
giebt, wie er den Gott, der gerade mokever, feststellen soll, da
er ihn anrufen mufs: darum wird XVI 28 als Titel angegeben
Muwicéwc Movac kai Oéuvnua émxakovpévn éntdZwvoc (Imépvnua
éntéZwvoc ist die Tabelle der Planeten zur wfi%ic Tod mokevovroc).
Nun heifst es mAipnc 1| Tedeth THic Movddoc Tpocepwvion cot,
Téxvov (VI 18), und dann UmotéEw dé cot, Tékvov, xai Tac xpeiac

finden sich in einer Urkunde, die uns allein in die Einzelheiten eines
Mysterienkults vollstindigeren Einblick gew#hrt, der Inschrift von An-
dania (Sauppe die Mysterieninschrift von Andania, Abh. der Ak. der
Wiss. zu Gottingen, 1860): da werden vorgeschrieben brennende Lampen
(denn v. 2 ist ohne Zweifel, wie schon Bergk wollte [AUxvw]lv xaiouévwy
zu erginzen, nicht [iep®]v mit Sanppe), Spenden von Blut und Wein
(c. 1), Bekriinzung mit Ténien und Lorbeer (c. 8), weilse linnene Kleider
(c. 4); xictor puctikai sind vorhanden, Schafe, Schweine und Rinder
werden geopfert (c. 6, auch weilse, wie in den Pap. 3fter 6AOAeukor)
von Reinigungen und Waschungen ist viel die Rede; auch fehlt -eine
Kiste (xdumrpa) mit heiligen Bifria nicht (c. 2). Man wollte bei der Neu-
grindung der Weihen von Andania, wie Pausanias erziihlt (s. Sauppe
S. 6), auf dem Ithome in einer Hydria auf zinnerner Rolle die Weihen
der grofsen Gottinnen wiedergefunden haben, die Aristomenes einst dort
verborgen. Man erinnert sich der vielen zinnernen Tifelchen, denen

. noch die Mysten der spiiten Zauberei ihre Weisheit so gern anvertrauen

(pap. Par. 2112. 8014. 12565. Kopp palaeogr. crit. § 157).
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Tfc iepdc BiPhov, Gc mavrec ol copictai éréhncav amd TavTnc
Tic iepic kai pakapinidoc Biphouv. Es folgen also die Anwen-
dungen des Beschworungsritus oder nur des grofsen Gottes-
namens zu allerlei Zauber: Unsichtbarmachung, Trennung
Liebender (diGxomoc), Dimonenbeschwérung, Heilungen, Be-
schworung des Zorns der Konige und Michtigen, Bewirkung
von Sonnenschein, Schlangentétung, Voraussagung, Toten-
erweckung, auf einem Krokodil iiberzusetzen, Fessellosung,
Feuer zu loschen und anzuhalten, Traumsendung, Liebestriinke,
Offnung von Tiiren. — Das zweite Buch hat ganz dieselbe
Anordnung. Zunichst wird die Teleti gegeben; es handelt
sich hauptsichlich um Offenbarung des grofsen Gottesnamens
aemovw; er wird beschworen unter den mannichfaltigsten, bis
ins einzelne vorgeschriebenen, rituellen Gesten, ein damit be-
schriebenes Tafelchen wird zum Amulet geweiht; dasselbe wird
in ein Kistchen gelegt, das auf einen Dreifufs gestellt und
mit Linnen iiberdeckt wird; der Opferapparat ist im iibrigen
etwa derselbe wie im ersten Buch. Dann wieder eiciv d¢ avtod
ai xpelon (XXIV 30); es folgt nun ein Recept Furcht oder Zorn
zu unterdriicken und Tiiren za 6ffnen mittels des heiligen Na-
mens oder eines Amulets mit demselben.

Das etwa ist der Inhalt dieses achten und zehnten Buches
Mosis iiber den heiligen Namen.!) Man hat offenbar nach
dem mevrdrevxoc weitergezithlt und durch den Anschlufs an
diese altheilige Uberlieferung des Judenvolkes den hohen Titel
ganz besonders ehrwiirdig zu machen gewufst.!) Den Namen
des Moses in den Titeln dieser Litteratur brauche ich nicht
mehr zu erkliren.®) Hier haben beide Biicher die Form eines

1) mepl To0 &yiouv dvéparoc ist ein hiufiger Titel, z. B. Plut. de Is.
et Os. cap. 61: &v d¢ Toic ‘€Epnod Aeyopévaic Bihoic icropoda Yeypd@Oar
wept Ty lepdv dvopdrwy. Der grofse Gottesname ist es ja, der alles
bewirkt; im Midrasch und bei Artapanos wird z. B. erzihlt, Moses habe
durch Aussprache des gbttlichen Namens allein einen Agypter getstet,
Freudenthal hellenist. Stud. IT S. 172.

2) Ahnlich wird ein dxtdtevyoc des Ostanes gewesen sein, den
Euseb. praep. evang. I am Ende erwihnt.

8) Vgl. oben 8. 68 ff,, . auch Fleckeis. Jb. Suppl. XVI p. 755; vgl.
auch was ich tiber Moses und Salomon bei den Essenern gesagt habe,
S.141f£,147. Die Apokalyptik fiihrte diese Namen auch mit Vorliebe ein,
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Briefes an sein tékvov. Alle Zauberpapyri haben diese Brief-
form!) und das war in der ganzen sakralen und mystischen
Litteratur, von anderen zu schweigen, die Modeform. Die Boten
neuer Religion kleideten ihre Verkiindigung damals in diese

-Form. und man wiirde ihnen, selbst wenn sie mit stereotypem

Moses, Henoch, Baruch, Esra etc. Moucn steht auch auf gnostischen
Gemmen, Montfancon l'antiquité expliquée et représentée en figures,
Paris, II p. 853. Ebendort kommt anch °Apadp, “lcdk, “laxip hiufig vor
(wie in den Papyri, hier pag.XXII 28). Der Titel KAeic ist sehr gewdhnlich
auch fir Hermesbicher (z. B. Poimander 10); noch 1865 sind in Frank-
reich Zauberbiicher publicirt unter dem Namen Eliphaz Lévi, dogme et
rituel de la haute magie; la science des esprits; la clef des grands
mystéres (Amélineau essay sur le gnosticisme égyptien p. 816). Noch
hente ist ja bei uns hiufig in den Zeitungen angezeigt zu lesen: ¢ Wunder-
buch, 6. und 7. Buch Mosis’ und dergl. — Ob diese Sachen etwa anch schon
damals mit der sogenannten Kabbala zusammenhingen, kann ich nicht
beurteilen. Die meisten der zuginglichsten Kabbalabiicher sind ganz
spit (nach dem 9. Jahrhundert); einzelnes ist aber sehr alt. Hiufig wird
auch Abraham als Autor angegeben. Manches soll auf die Neuplatoniker
durch Vermittelung der jidisch-alexandrinischen Religionsphilosophie
eingewirkt haben. Die Kabbala giebt auch emanatistische Gebeimlehren;
ein Buch heilst Jezirah (Schdopfung). — Meist aus dem vorigen Jahr-
hundert' giebt es noch eine Menge von Zauberblittchen, beschrieben mit
Adonai, Eloi, Abracadabra u. s. w., genau wie die betreffenden Namen
der Papyri (vgl. Wuttke der deutsche Volksaberglaube 8. 77), z. T. hiingen
jene mit der kabbalistischen Theurgie zusammen, die bei den mittel-
alterlichen Juden blihte. Noch eine Kleinigkeit: diese Juden konnten
aus einem Klimpchen Lehm durch Aufschrift des Wortes npy (Wahr-
heit) ein menschenihnliches Wesen machen, das ihnen allerlei Ver-
richtungen besorgte; wurde es ungezogen, 16schte man das X auvs, so
dafs rp (stirb) blieb. Das hat grofse Ahnlichkeit mit den mdpedpor, den
spiritus familiares, der Papyri und dem, was z. B. Lucian Philops. 42
erzhlt: téhoc &’ oliv 6 “Ymeppdperoc &k tnhod Epumdy Tt dvamhdcac  Gmo’,
&pn, “xal dye Xpucida’. koi 6 pév TAdc Eémraro xth. — Ich habe bis
jetzt nicht weiter verfolgen kdnnen, in wie weit die sog. Kabbala mit
der hellenistisch-jiidischen Zauberlitteratar zusammenhiingt, die wir ja
bei den Essenern blihen sehen. Solche Traditionen wurden von den
Juden in alle Welt getragen, ebenso wie die Magie der Vulgirgnosis
von den rdmischen Soldaten. Es giebt wirklichen Zusammenhang zwischen
heute und damals auch in diesen Dingen, in denen ja das Volk so z#h
und konservativ ist wie in nichts anderem. — Nun gar im heufigen
Griechenland giebt es Zauberbiicher, noch ganz wie die alten! Doch
von dem allem ein andermal.
1) Vgl. meine Angaben a. a. O. p. 758.
Dieterich, Abraxas. 11
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Titel dieser Art und mit besonders heiligen Namen ihre Schriften
versehen, Unrecht tun, wenn man sie einfach Filscher nennen
wollte; so machten es die Gnostiker (z. B. Brief des Ptolemius
an die Flora; Briefe des Valentinus, Hilgenfeld Ketzergeschichte
S. 293, des Monoimus an Theophrast! u. m.), so sind auch alle
Stiicke der orphischen Litteratur, soweit wir sehen, in die Form
von Unterweisungen gekleidet, auch den Hymnen ist eine eOxn
mpoc Movucaiov vorausgeschickt und ein neues Fragment hat
jingst gezeigt, dals auch die theogonischen Rhapsodieen von
Orpheus an seinen Sohn Musaios gerichtet waren.!) So sind
denn auch die hermetischen Schriften Briefe des Hermes an
Thot oder Asklepios; und die wiisten Massen alchymistischer
und astrologischer Schriftstellerei stellen sich als Briefe dar,
mit den abenteuerlichsten Titeln.?) Die magischen Unter-
weisungen geben sich fast immer als an den Sohn gerichtet
und das hiingt noch mit einer andern Eigentiimlichkeit reli-
gioser Geheimlehren zusammen: sie sollen eben geheim sein,
wie einst auch die Mysterien niemand verraten durfte, in Griechen-
land®) so wenig wie im alten Agypten.t) So sehr die magischen
Schriften damals Verbreitung haben und suchen mochten, die A uf-
forderung, sie geheim zu halten, ist stehend. Auch Moses sagt
im 8. Buche &velpetov moincov v Biphov, und im 10. (XVI40)
o0 (8vépatoc) mpoTéBerpan dé cor ToV Sprov Tov katd Bifhov mpokei-
pevov, émyvouc Yap tic Bifhou THV divaumv kpdyeic, W Téxkvov.
Darauf bezieht sich die ganz formelhaft gebrauchte ungemein
‘oft wiederholte Aufforderung xpie (hier XVII 8 kpiBe nadwv,
tékvgy, 10 Tdv O ypaupdtwv)®). Eine Stelle des ersten Ber-
liner Papyrus ist so zu lesen (v.192): Tadto olv undevi mwopo-

1) 510 kal &v Th TetrdpTy TPdC Movucaiov paywdie oltw Aéya-
tadta vo wepulaZo, @ikov Tékoc, &v mpamidecay,
elduic mep pudha wavra waraipoata kék(?) Pdvnroc. Vgl.S.131,Anm. 2.
2) Ehe weiteres ausgefiihrt werden kann, bedarf die gesamte Brief-
stellerei des Altertums, wirkliche und fingirte, eingehender Bearbeitung
— eine schwere, aber schone und fruchtreiche Aufgabe. )
3) Auch da wurde ein Eid geschworen, Firm. Mat. astrol. 7; vgl.
Maorob. somn. 1 2, 19, Apul. Metam. XI 23.
~4) S. Gruppe Culte und Mythen 8. 489, Meyer Geschichte des Alter-
tums I § 67.
5) Uber die Form s. S. 194, 21; die Stellen s. in Wesselys Index.
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didov €l pufy pévw [tdv| icxiwv?) vid couv GEodvrt Ta [map’ Hludv
pnBévra évep[yh]uata. So ermahnt auch Hermes den Thot tolto
padv map’ éuod Thc dpetfic ayly émdyyelhar undevi, Téxvov,
ékpaivwyv Thc mahiyyeveciac ™v mapadoav®) und auch der
Alchymist schreibt dem Zogling einen 8pxoc vor, dals er nichts
von den Mysterien der Kunst verraten wolle.’) Urspriinglich
sollten diese Kiinste nur in der Familie fortgepflanzt werden,
das ist alte Anschauung. Wenn es im Pariser Papyrus nach
der Mahnung (v. 476) mapddoc Ta pucthplo, pévw dE Tékvw
abavaciov GEiw pueicdm?) Tic Huetépac duvdpewc tavtne weiter
geht xpny odv ce, & BUyaTep, kTA. oder in einem magischen Texte
eines codex Mosquensis®) einer schreibt mpdoc v idiav Buya-
1épa®), so kann das hnliche Griinde haben wie die Meinung,
die heute im Volke verbreitet ist, die Zauberkunst kénne nur
von einem Manne einer Frau und umgekehrt gelehrt werden.

Dieses wenige mufs fiir jetzt zur Orientirung iiber die
Form der Mosesbiicher geniigen.?) Ich bin noch ein Wort
der Rechtfertigung meiner Behandlung orthographischer und
grammatischer Einzelheiten in der Ausgabe schuldig; denn
man hat gemeint, es seien da alle Eigenheiten der dgyptischen
Schreiber beizubehalten. Aber ich bleibe dabei: es ist kein
Dialekt, der seine Gesetze hat, sondern eine Korruption der
griechischen Worte durch die mehr oder weniger des Griechi-
schen unkundigen Schreiber. Verhiltnismifsig selten haben
sie Worte anders geschrieben, so wie sie etwa ihr dgyptischer
Mund sprach, meist aber auf die gewdhnliche Weise und un-
zihligemale haben sie selbst ihre Schreibung wieder in die
‘richtige] korrigirt. Wo die beiden Recensionen vorliegen, ist ja
fast immer in der einen die gewdhnliche Schreibart angewendet.
Wenn dagegen irgend eine Form oder Schreibung in der Ent-

1) povw . .. cxivw Pap,

2) Poimandres XIII 22.

3) Berthelot collection des alchimistes grecs, textes gr. p. 27.

4) puctor Pap.

6) Bei Pitra Analecta sacra V p. 292.

6) Von Orpheus wird auch berichtet, seine Mutter habe ihn die
Mysterien gelehrt, Jamblich. vit. Pythag. V 96.

7) Es soll zugleich meine Bemerkungen a. a. O. p. 758 in exmgem
ergiinzen.

) 11%



wicklung der Sprache begriindet schien, als Form der Vulgir-
sprache oder auch eines alexandrinischen Idioms, ist sie im
Texte behalten; jene Schreiberliederlichkeiten aber beibehalten
hiefse auf jede Herstellung iiberhanpt verzichten. Auch alle
jene o fiir €, o fiir v u. 8. w., die Vertauschung langer und
kurzer Vokale, falsche Gemination und falsches Fehlen der-
selben, all das ist ja so bekannt, dals man den Text durch
Beibehalten dieser hier ebenso regellosen als indifferenten
orthographischen Eigentiimlichkeiten ganz unndtig unlesbar
machen wiirde. Darum sollen aber ganz und gar nicht die
Eigentiimlichkeiten einer agyptischen Sprech- oder Schreibart
des Griechischen verloren gehen. Sie miissen aber im Zu-
sammenhang behandelt werden und daza miissen Indices das
Material zusammenstellen. Da das auch fir diesen Text von
mir schon geschehen ist (a. a. O. p. 819 ff.), sind hier nur noch
im Apparat die betreffenden iiberlieferten Schreibungen ver-
zeichnet, so dafs sich daraus das Wiinschenswerte sogar leichter
zusammenstellen lifst als es aus dem Texte moglich wire.

Das Material fir den Volksaberglauben, das hier vorliegt,
lasse ich im einzelnen jetzt unverwertet; auch diese Dinge
miissen in grofserem Umkreis und Zusammenhang fiir sich be-
handelt werden; ein Verzeichnis des auf den Aberglauben Be-
ziiglichen im Papyrus soll solchen Zielen niitzlich sein.

Am Schlusse gerade der vorliegenden Untersuchungen soll
der Text?) ein auserlesenes Denkmal sein jener synkretistischen

1) Ich hoffe, dafs diese Ausgabe neben der des anderen Leidener
Papyrus eine brauchbare Grundlage abgiebt fiir die Verwertung dieser
Literatar. Zudem ist die Leemans’sche Ausgabe, wie ich hore, ver-
griffen. Daneben stehen noch die Partheyschen Berliner und die
Wesselyschen Pariser und Londoner Papyri. Eine Neuausgabe dieser,
die ja anch so ndtig nicht ist, wie die der bisher fiir jede genaunere -
Arbeit unbrauchbaren Leidener Hss., ist nicht so bald tunlich, schon aus
dufserlichen Griinden. Ein Corpus dieser Papyri ist einstweilen nur ein
frommer Wunsch. Es miifsten dann auch alle magischen Texte bei-
gefiigt werden, alle Inschriften, Devotionen, alle gnostischen Gemmen,
die noch wie wiistes Gerdll daliegen; Particen der Schriftsteller miifsten
zur Erklirung herangezogen werden und mancherlei in den Bibliotheken
schlummernde Traktate. Aber jetzt schon gibe das ein Werk, kaum
kleiner als das CIA. Und dabei wiire an die alchymistischen und astro-
logischen Traktate, die zu hunderten unedirt liegen, noch gar nicht gedacht.
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Zaubergnosis, deren Herkunft uns klar geworden ist. IThren
wirklichen Gedankeninhalt religioser und mythologischer Art
hatten diese iepai Bifhot aus Uberlieferungen, wie sie in den
griechisch-jiidisch-dgyptischen Kultgemeinden an der Mareotis
gepflegt wurden. Wir kennen nun die religiosen Richtungen,
von denen diese Magier ausgingen. Wir sehen auch bier in
diesem Buche, wie fast alles auch aufser der eigentlichen Be-
schworung, der Kosmogonie, soweit es Gebet und Anrufung
des Gottes, nicht Ritualvorschrift ist, sich so zu sagen in
Schopfungsdoxologieen bewegt. Die kosmogonischen Dinge
stehen in der Tat im Mittelpunkte des Glaubens und des
Wissens dieser Leute.') Werfen wir noch einen Blick auf
die besonders lehrreichen Citate anderer Biicher in unserer
Handschrift. Man erkennt z. B. eine ganz ausgebildete Rivalitit
zwischen den einzelnen Vertretern dieser Biicherfabrikation T 12
¢k dt Tavmc Thic Bifrou “Epuiic khéwac T ¢mbvuara Ta L mpoc-
epuivncev €autod iepd BipAw émikaloupévn TTtépuri. An einer
Stelle des 2. Buches werden fiir den grofsen Namen Varianten
aus nicht weniger als neun andern Biichern citirt, nicht nur
eine mapactiyic des Orpheus®) und ’Opgikd eines Erotylos, ein

1) Verwisserte pantheistische Lobspriiche anuf den alleinen Gott,
dessen Glieder die Welt sind (Fleckeis. Jb. Suppl. XVI p. 776) oder
Schilderung des gewaltigen alles in Schrecken setzenden Weltengottes
(a. a. O. p. 774) bilden auch den Hauptinhalt der spiten Orakellitteratur.
Schlielslich stammeln die an Geld und Geist verarmten Orakelgdtter den
neuen Gottern, von denen sie vernichtet werden, in solchen Formeln ibre
Empfeblungen, und als sie fiir immer stumm geworden sind, gehn Orakel
als Litteraturgattung noch lange fort, in ganz #hnlicher Art producirt
wie jene pseudepigraphisch-mystischen Schriften, zum grofsen Teil auch
in Agypten (z. B. die xpncpol T@v ‘EAMnvikdyv Bedbv, edirt hinter Bureschs
Klaros).

2) Das ist ein sehr interessanter Titel. In der Anthologie IX 524
und 525 stehen zwei orphische Hymnen, deren Epitheta nach dem
Alphabet geordnet sind: die erste Zeile enthélt solche mit a, die zweite
mit B u. s. w., jedesmal vier. Sollte nicht auch diese mystische Kunst,
die nicht vor der Alexandrinerzeit nachzuweisen ist (Diels sibyll. Bl. 8. 34),
von der religitsen Geheimlitteratur, vielleicht der orphischen, ausgegangen
sein? Dahin kénnte sie aus jiidischer Tradition gekommen sein, wo sie
schon linger blihte (s. Ewald die poetischen Biicher des alten Bundes
S. 189ff). Viele der erhaltenen griechischen Alphabetarien sind ja auch
nicht zum Knabenunterricht, sondern zum Zauber verwandt worden,
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Buch eines iepoypappatevc O@n an den Konig Ochus, die dmopvn-
povevpara eines Euenos, des Persers Zoroaster, sieben Biicher
eines Pyrrhus!), von Moses selbst noch ein Erzengelbuch und
das Gesetz (Népoc). Endlich aber wird noch angefiihrt ein
angebliches Buch des Ptolemaios, das Panaretos oder “€Ev xai
TTav heilst, fi wepréxer yévvnav mveVpartoc, mwupdc xal
ck6touc. Also ein Zauberbuch mit einer Kosmogonie ganz
ibnlich der, die wir betrachtet. Es 6ffnet sich ein Blick in
eine ganze versunkene Litteratur, ein schier unbegreifliches
Schriftstellertum des Aberwitzes. Wir konnen uns gliicklich
schitzen, dafs es uns schwer fillt, uns in die seltsam suchende
Seele jenes Zeitalters zu versetzen; fiir uns Philologen aber ist
das keine Entschuldigung. Heute tun sich die Griber Agyptens
auf, heut miissen wir auch da an die Arbeit.

darum auch wie die Defixionen biufig in Gribern gefunden (Kaibel IGIS
2420, 2). So sind auch die alphabetischen Buchstabenreihen und -ver-
bindungen des Leidener Papyrus Y (Leemans Pap. graec. II 260) auf-
zufassen.

1) Das wird nicht etwa der K3nig sein sollen, sondern der TTUppoc,
dessen Seele nachher die des Pythagoras war (Laert. Diog. VIII 8, 1, 4;
Porphyr. vit. Pyth. 45); also es waren Biicher, die zur pythagoreischen
Litteratur gehdrten und so hingt auch diese eng mit diesen Texten wie
mit dem Orphischen zusammen.
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P = Leidener Papyrushs J. 395, nach meiner Lesung.?')

L = Leemans in seiner Publikation der Hs. Papyri graeci musei
Lugdunensis Batavi Il (1885), p. 83 ff.

1L = liest Leemans.

PLI = Papyrus Leidensis I, nach meiner Ausgabe Fleckeis. Jb.
Supplem. XV p. 798ff. So citire ich im Apparat auch
meine Prolegomena, ebenda p. 748 ff.

ind. gr. = index grammaticus, der jener Ausgabe angefiigt ist, p. 819 ff.
A und B = die beiden Recensionen desselben Textes in den Partieen,
die doppelt iberliefert sind (s. S. 155 ff.).
D = Vermutungen des Herausgebers.
() = bezeichnet, dals die so eingeklammerten Buchstaben in der
Hs. selbst getilgt sind.
Die Zahlen rechts bezeichnen Seiten und Zeilen des Papyrus.

PP = Pariser Papyrus, hrsg. von Wessely in den Denkschriften
der kais. Akad. d. Wiss. zu Wien, phil.-hbist. Cl. XXX VI (1888)
S. 44 f. .
A = Papyrus des britischen Museums XLVI, ebenda 8. 127 ff.
a = Papyrus desselben Museums XLVII, ebenda S. 149 ff.
PM = Papyrus Mimaut du Louvre, ebenda S. 139 ff.
PBI = erster Berliner Papyrus Partheys, in Abh. der Kon. Akad.
d. Wiss. zu Berlin (1865) S. 120 ff.
PBI[ = zweiter Berliner Papyrus Partheys, ebenda 8. 150 ff.

1) Im Museum zu Leiden habe ich den Papyrus selbst neu gelesen
und ich mdochte auch hier Herrn Direktor Leemans, der den Papyrus
zaerst entziffert hat, und Herrn Konservator Pleyte fiir ihre unvergleich-
liche Liberalitit und ihre Freundlichkeit gegen mich bei wiederholtem
Aufenthalt in Leiden meiner steten Dankbarkeit versichern.
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Beoi. :
Bifhoc iepd émikalovpévn 11
Movac f 01d6n Mwicéwc mepi 100 dvépartoc
5 To0 ayiou. mepiéxer dt oltwc: Ayvoc peivov
fuépac po’ mpoyngicac, iva eic v civodov TiHv
év kpud katavrrcy, €xe d¢ oikov émimedov, Smou
npd éviautod ovdeic étehevTnce — Ectw d¢ | BUpa 15
mpoc ducpdc PAémouca — xai dvamiZac pécov TOD
10 oikou Bwudv yHivov kai EUAa kumapicciva,

Mwicéwc iepd Biphoc amékpugoc émikalov- VII 32
pévn oydon A ayia. éE&cmv d¢ f mpdEic Tod TA
mavra mepréxovroc dvopatoct Exer d¢ cucracy IX 2
év §) autod undév mapaiwv émrtevEn" dyvevcov
15 fiuépac po’ cuvymoicac v Huépav kai Thv dpav,
év N pélher i cehjvn éxheimerv év kpud. X5
Stav d¢ évct) ) Nuépa, mopdbec eic TRV Buciav  IX 20
E0\a kumapicava §j émofakcduiva, Tva kai xwpic

1 0e6c. Oeol will L hier tilgen. Man wird sich aber der Uber-
schrift so vieler griechischer Inschriften erinnern und dieselbe gerade
hier sehr bedeutsam finden 4 povcewc P [ P = dvéparoc 5 ayewov P
6 mpoyugicac P 7 xpuxpiw an Ende und Anfang zweier Zeilen P
9 ich wagte nicht fir GvamhZac das bei der grofsen Ahnlichkeit von TT
und N in den Hs. nabe liegende dvaviicac (dvavdEac?) zu schreiben (vgl.
Eur. Heracl. 243 pwudv mémE vicavrec duophpn EvAa), da es nicht ndtig

w
ist 10 Bopov P ryeivov P.

9 poiicewc P Bidoc amoxpipoc P 10 ayera P 11 ovopa | ovoparoc
an Ende und Anfang der Zeilen P 12 evnavtou P TOPAPIWY €M~
Tevin P napageic L  Es giebt spiter dpéw (Exod. XXXII 32,
Ap. II 20: 4geic) und aolw (Ecclesiast. I1 18, dpiopev Matth. VI 12),
8. Winer Grammatik des neutest. Sprachidioms S. 77, Veitch Greek
Verbs p. 103. 18 cuvyugicac P 14 pet P 16 awoBaicapvo P
ind. gr. p. 821 dmoBakcdpva L
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ctpoBilouc deZlovc déxa, dhékropac dUo Aeukovc dci-
veic Teheiouc kai AUxvouc dUo TetapTnpopiouc TANpU-
cac éhaiov xpncrtod. xai pnkémt émyénc: elcn\@ov- I10
TOC YOp ToD B€0D mepiccoTepov ¢Ea[m]wercovrar’
5 amnpTicOw d¢ N Tpdmela Toic émOUmMact ToOUTOLC
cuvyevikoic olict 100 Beold” — éx d¢ Tavtne TA[c]
Biphou ‘Eppiic khéwac T émBlpata I’ mpocepur-
wcev €autod 1epd BUBAW émikaloupévn TTrépuyt —
ToU pév Kpévou ctipet, &ctiv yap Boaplc xai I16

10 TV GumapdTwy f Bucia dcunv mapéxn, xai
ctpoBilouc mévte deElovc kai Auxvouc duo dmte
xotuhaiouc &vBa kai €vBo ToD Pwuol & dE Bwuoc
&ctw yivoc. cxevdcac d¢ kai yepicac Touc AUy- IX 25
vouc unkém émixuve. Ole dt Aevkdv GAéxtopo
156 dcmilov kai dAhov dec kol mepictepdy dupoiav,
fva o0 eav BovhnTon elceNdbv & Bede, vedpa AGBny.
keicOw d& kol payaiply, mapoxeicOw d¢ xal TG
Qumdpata & ' xoi T& dven T& I’ Apricuéva, IX 30

. .
1 ctpopihouc P acewveic P 2 teheouc P - TTAHPWCAC P 8 zu

einiovroc vgl. ind. gr. p. 825 4 mepicce “sehr’, mepiccdTepov
“mehr’, ‘zu sehr’, namentlich LXX u. NT. &w dconcovrar oder
&wconcovrar L eEa[njwoncovrar D 5 amupTicow P v auf Rasur,

6 &k d¢ tavtnc k). ist eine hinter To0 Oeod in den Text gekommene
Randbemerkung. 7 emBuparac P émodpata I D 9 xpovou 1L
Bapic P . Bapic L Bapic wird auch vom Geruch gebraucht, z. B. ddur|
Herodot. VI 119 (lat. gravis odor).

11 CTpOBElXOU P crpopirouc L 12 evakeva P &vOa kai &voa D
13 e¢ ectw am Ende und Anfang der Zeilen yeivoc P kepercac P
yepicac L 14 emyecyuvve P xec soll durch den Strich als getilgt be-
zeichnet werden ¢émixve L énixuve Alexand. Trall. I 8,8, ékxivev Lue.
Pseudol. 29, cuvéxuve NT Act.1X 22, dacuyxivw Apollon. de pron. p. 616,
cuyxvvecbor p. 132. 16 aceMov P dcmlov L agec wa av ewcehdn o

6eoc K TEPICTEPAY %o‘ivaouevﬂouhn‘rmeucewwvmeupa}‘aﬁn P Nach Tilgung
der Dittographieen ergiebt sich meine Herstellung. époiav od dv oder
6uo0 tva ol dv L. zu &av = dv (besonders nach Relativen) vgl. Winer
S.291. 17 payoaipv = paxaipiov (naxapic L). Vielleicht ist zu schreiben:
wapakelcOw d¢ xal paxaipv kai té Gupmdpata kTA.
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evwdne, To0 de Aioc pakdBabpov, Tol de "Apewc
kéctoc, Tod d¢ ‘Hhiou AiBavov, tiAc d¢ ’Agpoditnc
vapdoc ’lvdikdc, Tod d¢ “Epuod xacia, TAC d¢
Celfjvnc Zulpvo. Tadtd écmiv Ta dméxpupa
5 émobvpota. 6 d¢ Mwicic Aéyer év i Khewdi*
‘ckevdcerc émi mavroc Spofov HAaxéy’, xbopov 120
AiyumTiov TouTolc Aéyel. kol Tadta d¢ 6 Mavebic
€\eve év idig BipAw. ¢évredBev Bactdcac 14 T
dven v I’ dctépwy, & Ecti capyolxivoy,

10 [& mapa]kertan, fva éav eiceAOv Boukndij émbvelv,
elpn mavra év éroipw: ém Td Pwpd d¢ kai Bucia
keicOw. f de améyeucic éctiv adm® Stav uélinc amo-
YevecBat, Ghéxtopa Blcov, iva 6 dO6voc NGBy mvedpa. IX 85
ométav d¢ vévntar év xpud, Xapawoiter mpd mdc IX 6
156 €eikoct Bucideac, émibue Té Z' émOVuata T& avOEV-
TiKG, &v olc fidetan 6 Bebc, TV T dcrépwy Toic I
émBdpacy, & éctiv tadta' pahdpadpov, cripat X 10
vapdoc, kécroc, xacio, Aipavoc, Zudpva ki ta
dven Tiv L’ dctépwy, & éctivc pédivov, Aditivov,
20 vapkicavov, kpivivov, épe@uAhivov, Aeukdivov,
capyouxivov. Aetotpipricac pet’ oivou GOaldccou

4 ) P = CeMvnc. Ipdpva wird fast regelmifsig in den Papyri

. statt cudpva genchrieben, ind. gr p. 832. 5 embuu P &m6umduara L

odekeyer ev T xhadr poicnc P, ich habe umgestellt 6 opoBou nAiaxov
xvapw atyurtiw P 8poov fhakédv, kdapov AiyOmriov D Moses bezeich-
nete in der Khelc die xvapoc AlyUmrioc als 3popoc fhakéc  Vgl. das auf

S. 100 Ausgefiihrte. 8 e)‘ei'ev P Zevev dig L 9 Ttwv actepwv 1L Twv
Z actepwv deutlich in P 9 “A P capyouyot | xotvov P mit der hinfigen
Dittographie am Ende und Anfang zweier Zeilen. capyouyot | xowvov 1L
capyuxov xowvov L capyovxvov D, 8. Z. 21

10 [Wc wpdlkertan L ¢movew hier: heftig verlangen, darauf los-
fabhren 12 k0w P 18 6 ®O6voc ist der Tod, wie 6 Bdckavoc daipwv
und 6 @Bovepdc daipwv Kaibel epigr. gr. 348. 359 (pOovepdc daipwv) 379
(Bdckavoc 4 P6dvoc) 14 youawkortt P TpopMac X 15 Guaacac P
npd mdc eikoa Buadcac D. Der letzte Schreiber hat das Zeichen x
fiir elkoa nicht verstanden und ¥ = kal geschrieben; vgl. 8. 172 Z. 8 wpd

-€lkoat nac Npuépac. . Aeotpifncov mit Anm. | 19 podov P pédivov D

21 Motpipncac P abalhaccov P
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kpivivov, Aditivov, épepullivov, vopkiccivov,
Aeukdivov, podivov. Tadrta TA &vOn TPd €ikoar
wdc huépac TRC Tehetfic AewotpiPncov eic Aeuxnv I25
Ouiav kai Efpavov év cxid kai &xe avtd €ropa
5 eic v Huépav éxeivnv. mpbTEpov dE cuvicTdvou
ofa dAmot’ olv veounvia xatd Oedv, Toic Wpoye-
véav Beoic, oic &xewc év 1 Khedi. Tehewbricn de
avtoic oftwc: moincov éx cemddhewc Zihda ¥’ 130

mavra émifue. @Gper d¢ xivvdpwpov: adTd Yap
10 6 Bedc THV dUvouv mepiédnke. TA d¢ Bumduata X 15
émifue perd efkoat piav Huépav, Tva cuvkheicc.
Thv d¢ Gméyevay déEar- pehaivnc Pode ydla kol
olvov d9dhaccov kai vitpov ‘EXAnvikéy, unviet
o¢ elvar dpxfiv xai Téhoc. IX 20
koi péNwv dmovevecBor émkakod TOV IX 35
15 Thc dpac kol TOV TAC Huépac Bedv

ouoiwc xai morrjcerc Tov dpofov, dv dAAnyopikiic v VI 16
) Khewdi pov eimov, €k Tv dvOéwy kai TV émbupdtwy. 17

1 KHTTINON P KPININON D, s. 8.171 Z. 20 2 podov P pédivov D
8 telntnc P Zu mpd eixoar mac ppépac tic tehetic vgl. z. B, Amos I 1
(LXX) mpd dvo &riv 100 cercpod, ev. Jo. XII 1: wpd & nuepdv To0 mdcxa,
Aelian. h, an XI 19, wpd mévre fuepv 100 dpavicOivar Thv ‘EMkny,
Winer S. 518 u. Usener der heilige Theodosios S. 178. Vgl. auch IX 17:

petd ¢ikoa piav Huépav Aeorppncov ic P B cuvicravovaa P cuvictd-
voucat & L. Man kann erkennen, dafs c der Rest eines o ist. cuvictdvou
ola D 6 vgl. PP 786: dpxou d¢ adTdv Terelv TH &v Aéovm xaTd O€dv
vouunviq, 2389: xard Oedv voupnviav. Uber die 6eol wpoveveic s. wei-
teres bei Drexler s. v. Horogeneis in Roschers Lex. I Sp. 2742 f.

7 Teheodnn P tedecOn) L tehewbhcy D TeheocBon bes. bei Kirchen-
schriftstellern ‘die Weihe empfangen’, friiher nur tekeicOar ‘eingeweibt
werden’ (6ej) einem Gotte geweiht werden) 8 avtorc P adtéc L,
8. 8.178 Z. 6 ovroc 1L, o nicht deutlich, kabn w sein  ex P £ 1L

10 [ P = 6edc, sonst = dvopa TEPIEONK, TA emMONMIANATE Tade
fumapara P, emOnmopara ist getilgt. Tepiédnke, ta d¢ Ouuidpota D
pe | pera P pera 1L 11w P 13 puvva P 16 Tov TNC wpac
wva €& autwv P xat tov Tnc nuepac Beov ist am Rande geschrieben in P
Am Ende der Seite (IX 49, 50) ist noch nachgetragen: x Tov Tnc nue
PAC K TOV €mAVAYKOV QUTWYV | €€ auTov.
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Taupontpbcwmov Tpayompdcwmov xpiompdcwroy, v
&xactov avtdv émi méhov éctdto, pdctiyoc €xovra
Alyurrtiac, kol mepikamvicac kotd@aye Aéywv TV
Aévov TV Wpoyeviv év T Khewi xai ToV émd-
5 vaykov aUTV kai ToUC é@ePdOMATIKOUC TETAYUEVOUC
kai &n tehecuévoc avroic. eita T kaBohki cuctd- 136
cer &xe vitpov TeTpdywvov, eic 8 Tpdyeic 10 péya
Svopa Taic émtd Quwvaic. dvri d¢ Tod mommucuod
xai To0 cupicuod ypdwov eic 10 &v pépoc tod vitpou I 38

10 xai TOV émavaykov autdv, Tva é& autdv cuctadfic®  IX 36
€l pn Yap avtoUc kakécnc, ovk émakovouct We
duuctnpracTw cot Umdpyovr' evpicerc dE kai TOUC
Wpoyeveic kai ToUc fuepnciouc xai TOV émdvaykov
adt@v év T Khewdi 1§ Mwicéouc: adtoc yap

16 aUTouC Gmécmacev. TO olv dvopa ypdwov eic TO XI 40
‘EAAnvIkOV vitpov Ghov' dvti d¢ Tol mommucuod
Ypdwov eic t0 ‘ENAnVIKOV viTpov xopkédeihov
iepaxdpopgov: adtoc yap dcmdlerar TOV Bedv
Tetpdric 00 éviawtod Tolc TWV Gedv avbevrikaic

20 veounvioic xatd THv Tpomhv TOU KbCuou, mpwTOV IX 44
™V kahoupévny mpbcOecry, eita TQ idiw vypat,

8 xalola “Qpov yévvav, eita Kuvoc dctpou

1 taupompocws Tpayompocws kperowpocwmov P 2 auT P zu den

mdcrivec 8. S, 138, 8 }\qoe\':'ov P, € getilgt 4 Tov wpovev];ov P tov
wporév[nJrov L t@v wpoyevisv D Zu &mdvaykoc vgl. Buresch Klaros
S. 20 5 avtov P entweder witre zu épeBdomatixouc TeTayuévouc
nicht 8eoc, was mir geboten scheint, sondern Aéyouc zu denken, oder
hinter teraypévouc ist etwa kalécac & zu vermuten; vgl. aber S. 174
Z. 14ff. tehecuévoc vgl. ind. gr. p. 826 6 avtorc P aurtoc IL  ita P
era 1L 8 [ P = Svoua  quwv(e)ac P @uwvearc 1L 9 cupicpuov P
cuprypou 1L

11 xohecnc und am Rande noch einmal cnec 7 (s. oben 8. 5 Anm.).
zn el—xakéc 8. Winer S. 276f 14 pwceouc P 16 [ P = Svopa ic P
ic P 16 nAnvikov P 17 xopxopdethov P, 8. ind. gr. p. 824
18 1epakapopgov P, s. ind. gramm. p. 821. 20 kaTa TPOTNV TPOCOECtY
1o TW DWW VYwpaTt 0 KAAOUCt WPoU YeEvvav iTO TNV TNC CWOEWC €mTO-
My P IX 1 ist nachgetragen ita xuvoc actpov avroAnv ita tnvin cwloc,
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avatohny, elta ™v 100 ChBewc &mtolqy, xatd IX 47
np6cBecty To0 Hhiou kol &gaipeciv TOV momTUCUOV
amodidway. 6 d évveduopoc didwar avTévV TOV X1

@O6YYOV Kot éxeivngv v Wpav, fva ék Tod flxouc
5 Gdatoc 6 filoc avaff. adTOC Yap avTd) Cuvepdvn,
010 TV évvéa Gedv TWV GvaTeAAdvTwy cov T X5
nAhiw &\afe Tac poppac xai THY dUvomv. TO pev
oUv Thc kGTw TpoTiC dcBevécTepov kai Aduvouw-
Tepoy fixov éxméumer &ctiv yYap vévva x6cpou kai
10 fiAiou" eltev xatd mpldcBectv TV QuTwy Vywlévtwy X 10
kol TOV AXov duvapkitepov éxméumer’ év d¢ TH
Kuvoc detepou dvatolfj katd dvav Tpameic Tov
nxov duvapikwitepov éxméumer, kab6TL oUk Exer 1O
cuvyevec mAnaidZov Udwp kai éTi /) Tpomn écTiv
16 TPOCBETIKWTEPO. xai TA TAC écxdtnc aaipel, o

npocédnkev T dvw Tepordi Ectiv Yap Uypod Gmo- X 15
, Baac xai Hhiov Tameivwac. ypdpe odv aveoTtépouc
Touc B’ Zupupvopélavi, TOuTéCTIv X 19

IX 51 f.: tv Tpomnv Tou KoCpHOU TPWTOV TNV kaAovpevny mpodectv. Daraus
ergiebt sich das Obige; es ist klar, dafs die Wenden der Jahreszeiten
genannt werden: wpdcBecic Tod WAiov, “Qpov yvévva (Aufgang des Orions,
der anch “Qpoc hiefs, Juni? yevéoha “Qpou war anch Titel eines heiligen
Buches der Agypter, Plut. de Is. et Os. 52), xuvdc dcrpou dvatohsy (wol
blos Erklirung zu CWibewc &mrtohn, CWoic ig. = Hundsstern), dpaipecac

100 fAiov. 1 700 Cweewc D 2 ¢/ P =whiov agapea P 3 auto
Tov P abtéc tév L adtov 1dv D 4 @beyyov P @Béyyov L evevnv P

5 OHXOC P OHAIOC D L tilgt nyovc. 6 866 P 7 ¢/ P = #Alw. Zum

*Evvedpopgoc vgl. S. 33 8 Tpwmnc P 10 7 P = fiMlov eltev
ionische Form. Ionische Eigentiimlichkeiten finden sich oft im Vulgiir-
griechischen, s. Usener der b. Theodosios S. 192. 11 Twv nxov P
12 dcrépou konnte Metaplaston sein oder aber als dctepod (dctepjod)
zu 10 dcrép gehdren (so neugriechisch), wie Buresch Wochenschr. f. kl.
Phil. 1890, no. 32/38 Sp. 880 zu meinem ind. gr. p. 826 bemerkt; wird
aber = dctpov sein, wie Tepomfi = Tpomf Z. 16, edkepacia = edkpacia
XVIII 85 etc., ind. gr. p. 822 xotadvetv Tpomouc P xata ddw
Tpomdc oder dueiv Tpomaic L xatd dvav tpameic D Twy P 13 exer
cuvyevec 1L 14 Tpom P 16 mpocBeTikoTepa P 16 wpocebexkev P
Tepoutn P 17 & P = HAiov 18 Zuupvopehavelt P cuupvivy ué-
Aavt L Toutectiv P .
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kopkdethov iepakompbcwmov kai adTd épectdta 139 X 20
Tov &vveduopov’ auToc Yap O iepakompdcwmoc
xopxédehoc eic Tac b Tpomdc TOV Bedv dcmalerar
T mommucud dvamvevcac Yap mommiler €k M1 Xe3
5 100 PuBoD xai &vTipwvel autd 6 Tac évvéa
pop@ac <{Exwv). do avri Tob mommucuod TOV
tepaxompcwnov xopkddelhov Tpape: ETiv Yap f)
mplitn kepaia Tod Odvéuaroc 6 wommucudc, deu-
TEpOV cuptypéc: Gvri d Tod cupiypol dpdkovra 115 X 28
10 déxvovra v ovpdv, Kcte elvar T& dlo mom-
TUCUOV kai CUPIYMOV 1€PaKOTTPOCWTIOV KOPKODEINOV
kol évveduopgov €mdvw éctdra kai kUKAW ToUTWY
dphxovra kal Tac émTd Quwvdac: &Tiv d¢ dviuata
0" Qv mpdheve ToUC Wpoveveic cUv Ti cTHAy kai
16 ToUc fuepnciouc {kaid ToUC €é@efdoparikoue 1110 X 40
TeTaypévouc xai ToUTwy TOV émdvaykov. dtep
Y&p TouTwY & QedC ovk émakovcetar, GAAwC
duuctnpiactov o mapadéEetal, €i un TOV KUplov
tiic fiuépac mpoceinnc kai Thc Wpac mukvétepov, II16 X 38
20 fiv eUpnceic émi Téhouc didaxnv: dtep vap adTdv
oudtv dmepydcer, év oic &xewc év T Khewdi 16 X 41
pou. €cTiv dE f iepd cTAAN fy év TD I 17 XIII 21
viTpw yYpagopévn, &Tiv dt f| émikinac
1 Kopx_o_bl)‘ov A epakompolrov B 2 eveapoppuwv B 8 ic tac ¥
Tporac A itac & Tpomac B 4 avamveucac bis BuBou wiederholt am An-
fang der folgenden Seite in A monmuZer zweimal deutlich A, mommuca B
pméouB 46 A &wéaB 5 (¥wv) L bdovA 8kepea P [P = bvéparoc
8 cupikpou B 10 dakovovrajkovovra B 1A B 11 cupikpwv B (x diber
¥ Kkorrigirt) kan iepakompocw B 12 xuxhwv B 13 dopaxovra B emta A

B pO9A pgEg B 14 v B <(kai) D 16 Terayevouc A emo-
vayyov B dtep frither nur poetisches Wort, erst in spiter Zeit in
Prosa (Dion. Hal. Plutarch etc.) 17 tout8y A oeoc A oBeoc B
dMwc giebt die Variante eines andern Textes an, s. 8. 16. 17 auvcrn-
practov deutlich auch in A, wo L pucrmpiacrov  mapadeEirar A, dahinter
in A &, das nicht = xa{ (L), sondern = dMwc ist. Der Satz el ud xrA.
gehdrt auch zu der Variante. In der andern Fassung der Vorschrift,
die vorausging, war ja dasselbe schon gesagt. 19 mpoerrmc A 20 Wjv A
daraxnv A diraxnv B atep A avev B avtdd A 21 oudeev A
aﬂepzacen A xhadt pov A ev v khedt B pov fehlt in B Mwicéwc L
22 ypapwuevn B ectiv de n emkAnac bis axpipwc fehlt in A
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olitwe, We xetrar wavra dxpifdc: ‘émkarodpai
ce {TOv) TV mavrwv peilova, TOV Td WAVTQ
xticavra, c¢ TOV autoyévynTov Bedv TOV mdvTo
6pvro kol mavra dxolovra kai uf OGpwpevov.
5 c0 yap €dwxac HAiw THV dOZav kai TV duvapv II20 XI1II 27
amacav, cehfjvy adZetv xai dmoliyewv kai dp6-
pouc €xelv TakTouC undiv dgaipricac Tod mpo-
yevectépou ckdtouc, GAN’ icotnTa avTdv éuépicac:
ol Yap @avévroc kai kécuoc éyéveto xai @ic
10 ¢pavn xai diokovouddn Ta mThvra did ce. dio xai
mavra Umotéraxtail coi, oU oldeic Bedv dUvatan II25 XIII 34
' idelv v GAnOviyy pop@nyv, 6 petapopodpevoc
; eic mavrac, év Taic Opdcecy, ddpartoc, Alv Aldvoc.
! ¢mkaholpai ce, xipie, iva pol gavi f GAnduvi
| 16 cou pop@n, 6Tt doukedw UTO TOV €OV KOCpOV T
o ayrélw avar Pabiapfop Bep Pip cxiha 1I 30 XIII 39
Toup Bou @pouutpwp kai T <« P6Bw davoup-
xpatop BehBaki BakPid law. did ct cuvéctnxev
6 méhoc xai f YA. ¢mxahoduai ce, xipie, dc ol
20 Uné cou @avévrec Beoi, iva dUvamyv Exwav aye-
Bukpop M€, o0 | dOEa aoca MM www w a0
X www CoBadd GpB&e “law Zoyoupn, & Bedc Gpabu 1185 XIII 45
adwvaie Bacupu ldw. émkohoduai ce, xipie,

~

1 akeifpwc B 2 twv mavrwv peiZova Tov mavTA KTICAVTA A TOV TO

€ T0
TavTa KTICAvVTa Tov mavta wiZova B 3 ayevwnrov A 4 wpwvrta B opwvrta
vor wi & (GMdE?)A  xB ki mavra akovovra fehlt in A 5¢& =My 6 ce-

Mvnv A 7 taktouc, das erste T iiber d korrigirt, B 8 am'glch 9 epavev-
Toc A eqave A, welche Form, allein iiberliefert, nicht zu beanstanden wiire.
10 xar doikovoundn bis da ce fehlt in A, cor mavra umoteraxTor ou A
11couB & A o0 B 18 ev Tac opacecv nicht in A e mavrac und aopa-
toc nicht in B Vor awv zwei oder drei verwischte Buchstaben in A; der
erste ist € (eic?) ep L 14 wa por @avnc ayabn popen A 16 avay
fehlt in A Pipexidatoup A  Bipcxthatoup B Bipcxiptoup ILB 17 gpouu-
- Tpwp A g@pouvtwpu B davoumypavrop B 18 BeMBaht B Beaw 1LB
19 emkaloupon KU C€ WC Ot UTTo cou GOt @avevtec A emkaloupa Ce Kupie

wc ot umo cou @avevraic Beot B exefuxpwu A axeBuxpw;‘: B,s 8. 4 u

8.39 21 ¢/ = fikie A, fehlt in B 22 apabu A apatr B 23 Bacuppraw
. fehlt in A
\
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. dpveoyhugcti® épai, tepoyAugictic Aailop,
&Bpaictic dvoy Pradiap Pap BepPip exhatoup
Bouppouptpop, oiyuntictic “lakdaBaey, Kuvoke-
@ahicti *ABpacdE, lepaxictic Xt xt xt Xt Xt Xt 1142 XIV 1
spimTuTmTam T, i€paticTi® pevepwiowd III1 XIV 2
Xa Xa xo Xa xo xa xo. €lra xpérncov Y’
Tax TOX TOk, mommucov paxpév Pl, cipicov péya,
ToutécTiv émi pijkoc X. fiké por, xipie, Gud-
untoc, 6 undéva TéMOV micivwy, iAapdéc am-  IIL4 XIV 6
10 pavroc, 61t tetéhecuai cov 1O Gvopa, | S ém- XIV 7
kohoOpai ce, Bacihed Bacihéwv, TUpavve Tupdv-
vwy, &vdoZoc évdbokotdTwy, daiuwv dapdvwy,
dhkipe AAkpwrtdTwy, drie ayiwy: éNOé por mpd-
fupoc ihapdc dmuavroc.” eicehevcetan dyyeloc
16 xai Aéye TA Gyvéhw: xaipe, kupte, kai Télecdv
M€ TOlC Tpaypaci pou TOUTOIC KO CUCTNCOV pe
kol unvuécOw por Ta THC Yevécewc pov’. xai édv  XIV 15
€im T adlov, Aéye' ‘amdleydv pov TG THC
eluapuévne kakd, pfy Umécrelhe ceautov kai dAou
20 po1 TMAvTA VuKTOC Kai fuépac kol mdcy dpa Tod
unvée, éuol T Q Tic {, pavitw por f dradn
cou nop@n, 61t doUhevov Umd TOV cdv dyyelov XIV 20
avayfradil. Emxalolpai ce, kOpie Gyie, mohuduvnte,
pevalétipe, xocpokphrwp, Capam, énifheydv
25 HoU Tf Yevécer kal pn GmocTpagic pe, éu¢ TOV
D dv fy A, Tov €idéTa cov TO GAnBivov Svoua
1 opveoyAugitt B zu dpveoyhugicti, fepovhugicri vgl. S.34, Anm. 1, zu
dpai 8.84, Anm.2. 1epoyhugictt doppeltin A 2 dBpanctt ILB, das Zeichen
< ist kein Spiritus. avay B 8. 8. 39 BadBepPipext A  PapBeppicxr B
3 g@pouptpon A @pouvrwpp B ardaBaepn P ahaaBanu ILA, s. S. 46
4 afpacakouv A appack B 1epakmictt B siebenmal xi, dreimal mp A
Ob in B dreimal i (= 7im) gestanden hatte? 6 wwa P 7 Tak Tax
tak nicht in A wommucov paxpov cupicov em pnkoc A pevav B, s. ind.
gr. p. 825 8 pot nicht in A aupwpntoc B xamnuavtoc aus Z. 9 in A
hinter apwpntoc gesetzt. 9 pundeeva A 10 omt TeTehecuar cou To [J A,
nicht in B apoc amnuavroc B, nicht in A 12 evdoto P dawvwv P
15 ayedw P 17 pnveucdw P pnvuécOw L 18 amahpov P 19 pap-
pevne P 21 A = deiva gavnro P 22 dolAevov 8. ind. gr. p. 825
23 emkahovuece P moMowpvnre P 25 tn(v) vevvecet P 26 4 ovn

L P deivov 7} deiva L deiva &v 1y deiva D aAnjaAnmwvov j P
Dieterich, Abraxas. 12

P

£
<
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kol adfevrikdv Svopa: wawnwweon 1w 1 aow X1V 256
6nBoudn andbw adnpovwpama Bap pmyapvayeoupt
LUEUN OWQEN GEENNN 1l 00000 UUUUUU WWWUHIWW
CEMECIAQUUY OENIOUW NWOVE GIVOUXO Youxa apcapoct XIV 30
5 1CVOPCap 000 MOpUIp axuxXopuw. émxaloduai ce, kipie,
bdk® Guvw, Suvd cov TO dyiov kpdyoc aen 10U www.’
émifue Aéywv" ‘niouw 10uvw ouw Jww aee nnn uu
00000 VUUUUU WWwwwwww wnwawaw ooovo wuaw XIV 35
uvvvoanavo. diopulagdv pe amd whene Tijc idiac
10 pou G&Crpikiic, dvaducdv pou THV ckAnpdv eipap-
pévny, pépmcév por &yabd év Tij Yevécer pov,
alEncév pou ToV Piov, kiple, év mohhoic dyaboic,
811 doOA6c eim cdc xai ixérne xai Yuvncd cou XIV 40
10 avfevrikdv dvopa xai dyiov, xupie €vdoEe, Kxo-
15 cuoxpdtwp, powpikdITaTe, péyicte, Tpo@ed, MEPICTA,
Cépam.’ Eépelkucduevoc mvedua maconc Taic ait)-
cect @pdcov 10 Gvopa TO TPWTOV évi TVELMaTL
gmnhbty, 16 B véTw, T ¥ Boppd, TO O MPi XIV 45
1 aubertkov P, 8. ind. gr. p. 824 6 xptroc P «xprroc IL «xpdroc L
kpdyoc D. Ein Substantivum xpdyoc (nicht xpayéc) wird von Hesych.
und Arcadius 47, 4 angefiihrt. Der sakrale Brauch des Wortes xpdZw
ist deutlich aus Hippol. V 8: — adtéc 6 {epopdvrnc — vuktdc év
’Eleucivt Umd woAD mupl TeAv peydra kal dppnta pucthpra fod
xal kéxpaye Aéywv xth. 9 idlac, wol polpac zu erginzen. (druylac oder
BAdpnc L) 10 dvdducov, dvadtoum heifst auch: ein gegebenes Wort
zuriicknehmen (Plat. Theaet. p. 145 C uy évadvou td pokoynuéva; vgl
Euthyd. p. 302E: odk &m ydp por dvdduac. Suidas: dvadlopar @evyw,
dvapdAopar, petafouledw); hier hat das Aktiv, das sonst ncch pirgends
vorzukommen scheint, ihnliche Bedeutung. campav P campdv ist un-
mdglich, auch wenn das Wort spiiter oft die Bedeutung nur des Hifs-
lichen hat (Gegens. edpopgoc); sonst wiirde, wenn das hier palfste,
) campd eipappévn “die Vettel Heimarmene’ heilsen. anpdv D (von
Gvdykn, cuugopal u. &. gebraucht) 11 yeveaP 12k P xaiL 12 xipe D
18 nuvnca P 14 [ P = dvopa 15 pupwwrarec P pupi(a)wrarec 1L
wupwtate L popikdirare (oder popikditaroc) D powpikéc muls gerade
8o gut wie powpfdioc oder poiproc ‘gliicklich’ oder “das Schicksal be-
stimmend’ heifsen konnen (vgl. orph. Hymn. VII 6 [dctépec] uorpidion,
Twanc poipnc cnudvropec dvrec). peyeicte P Zu pepictd vgl. ev. Luc.
XII 14 Tic pe xatécrnce dikactiyv kal pepietiyv €@’ Upac; 16 adncea P

aicOncea L airhicea D 17 mpotov P - xeupﬂ ) 4 18 30 P vérw L
Aap P
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kam dpictepav o kol Oeic T deErdv yéwu o, vij o

kai cedjvy a’, Udam a’, olpavid a’* wawn ww

eonaw 1 aaw Ondoudn anbw adnpouw, TPaUUGTWY

A e d¢ mivokida, eic v pél\ec ypapev 6ca 1115 XIV 49
5 cot Aéyel, xai paxaipiv Ohocidnpov dictopov,

iva &v ta Ovpata OUnc xabapdc Gmd mavrwy, Il 7 XVe

kol crovdry, oivou kepduiov xai dyyelov péhiroc

pectdy, fva &v cmeicne. mavra dé cor mapakeicOw

€roua” cv dt &v \ivoic icO xaBapoic écteppéyoc 1110 XV 5
10 éaivw cTe@dvw moricac TOV métacov ovTwc:

AoBiwv avdéva kabapav Evypayov kpocd ToUC

TE€" Beouc, moincov Wwe xaAupny, U’ v 161 Tehou-

pevoc. &xe dE xai katd Tod TpaxHAov Kivvapwuov: 1115 XV 10

aOT® Yap fdetar 1O Belov kai THV dUvomyv
16 mapécxeto. &xe d¢ xai & PHiZnc dagpwnc TOV cuv-

epyodvra ’AToMwva veyhuppévov, I mapéctnkev

Tpimouc kai TTUGoC dpdkwy: TAUyov dE mepl TOV

‘Ao wva 10 péya Svopa Alyummiok® cxfuatn, 11120 XV 16

éni 100 ctABouc TodTO TO dvaypaupaTiZéuevov: Barv-
20 xwwwyxwwwyviop, kai katd Tod vwTtov Tod Zwdiou

1 xaptjapictrepavy P xéml dpicrepav (sc. xeipa) D 2 (P = ceMvy
4 mvakerta A pelec Tppv A Ypagnv ocjypagpnvoca am Ende und
Anfang zweier Seiten B 5 paxawpiv A paxapr B. payxaipr ist auch
neugriechisch ‘Messer’. oloadnpov dicropov nicht in B 6 weav A
wvaov B tva, &v L xabapov P wavtov B 7 x cwovdnotvou
KEPALEIOV KAYYEIOV HEAMTOC MECTOV tvaacmelcnc A kaicmovduv tva crecnc B
kal covdny, ofvou xepduiov kal dyyelov péhtoc pectdv, tva dv crelage
oder xal cmovdiv oivou kal dyyelov kepdueiov péhitoc pectév, iva dv
creicne D 8 wa de meinc 1LA 9 etoipac B CYAENENNOIC A
CYAENAINOIC B b d¢ &v Avowc L, vgl. 191, 19 icdar A icB(en B
€CTEUEVOC A ectnupevoc B éOnuévoc! L écreupévoc D 10 ehoavo A
crepavw ovw B 11 evypoywv B evypagov, evypagwv 1L «kpoccd L
kpocdw auch geschrieben Etym. magn. p. 541,8 12 i@t B 13 xivva-

uwp.wv(oz) B 14 auto B 15 mapecyetor A pwne B, s. ind. gr.
p- 822 16 .. YAvppévov A yhuppévov 1L, der Raum von ye ist ver-

wischt yeylupevov B wapetnkev B 17 bpaxgjv A dpakov B weprov
amolMwva A amoMwvoc 1L 18 [ = Svopa aryumrtikw B 19 avaypap-
patiZopevov 10 A avaypapatiZopevov Tauto To B 20 xata d¢ B votou P
viditou L vorouZwdiov B

f 12%*



16 Svoua toiro* IAiAhov “IAhdov Iildov, mepi d¢
Tov TTv0ov dpaxovra xai TOv Tpimoda: Bwp Il 25 XV 22
papuapavyn Quwyw Qwpwy. €&xe d ToliTov xatd
100 Tpaxflov Tehécac civepyov dvra mavrwy, pera
5 ToU xivvaubpuov. mpoayvelcac odv, WC TPOETTTOV,
npd €nMTa Hpepdv cedpvnc Aerrovanc xata THY
cOvodov xapaukortdv éni yidbov Opuivnc xara IH 30 XV 26
npwiav ictduevoc TOv filov xapémcov émi émra
fiuépac Aéywv xa®’ fuépav Touc Wpoyveveic Beouc
10 npdrov, elta Touc ¢@efdopatikotc TeTaypévouc.
paddiv d¢ 1OV xUplov TAC Auépac éxeivov évoxher
Aéywve ‘kipre, Th mécTy koA TOV Bedv €ic Tac 1136 XV 32
tepdc Buciac’, olity mowdy dxpr Thc évdonc Nuépac.
é\edv ovv éml TV fAuépav TO pecoviktiov Wpq
16 méunty, Stav feuxia vévntar, dvawoc ToV Pwpdv
&xe mapect®Tdc cor Tovc dUo dhextTpudvac kai
Tovc duo Axvouc — Ectweay dt o AUxvol TeTapTn- 11140 XV 37
uépior — fHupévouc, olc ovkétt émpBakeic Elarov.
dpEou dE Aéyelv TV ctriAnv kai 10 puctipiov 10T

?
1 ()P =t&vopa 7ToUTO ) A TOUTOU IL TWEeprre B 2 mewov B

ov v
xTwv B 8 exete B touto A 4 cuvepyovra mavratwv A cuvep-
Youvra wavra pnta B b mpoayyevcac A  deovv ILA 6 ZB ) A

( B == ceMfjvnc Amocgc B 7 xaprou'wv A xapoxowg,v B em-

yadov Bpuvnc A, nicht in B. Kata mpuwn ictavouevoc A kaTa np‘cl),'i
avictapevoc B kard wpwi dvictdpevoc L katd wpwiav {crdpevoc (Gvi-
crdpevoc?) D. Voo kara an beginnt in A eine viel bessere und feinere
8chrift; ob es auch ein anderer Schreiber schrieb oder derselbe mit
andern Werkzeugen, ist kaum zu sagen; die Schriftziige selbst sind die-

selben. 8 7o J B 9 heygv A AGY‘ng wpyeveic A 10 wpotov B
1te, T tber d korrigirt, A ira B  Tetaypevoc A Tetakpuevouc, v iiber o
korrigirt, B 11 pabovre B nuepa ILA, aber die Spur eines ver-
wischten c ist zu erkennen. 12 (xum) kupie 1LA, (Tnm)xupie A 1
moctn P decméra (sic) I Twv Gewv B ita A ictac B 13 autw A

wow A a(%)xprrnc A oapxe B 14 eNGewv A pecaviktiov A,
ind. gr. p. 831, wpa wemen A, nicht in B, zu wewtn ind. gr. p. 824.
16 yevnr(e)an B tw Bouwv B 16 cot B, nicht in A 17 tou A Die
Parenthese ¥ctwcav xt\. nur in A ntwcav A Ao)ux(o)vor A (es hatte

Aoixovor werden sollen) 18 nﬂevoc A nﬁevouc B éuic B empBalic
ekewv B 19 %€ B, nicht in A uncenpwy B
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0eol, & éctiv KavBapoc. &xe dé kpatiipa mapaxei- 11143 XV 39

pevov €xovra yaha pehaivnc Podc kai oivov 40a- IV 4 XV 40

haccov* &cmiv yap dpxn kai Téhoc” ypdwac olv eic

70 €repov pépoc To0 Vvitpou TV ctiAny, ic i IV XV 42
5 dpxn° ‘émxkalodpai ce {To6v) TV WavTwy peilova’

kai Td Aowmd, wc mpékerrar, dmoheiFov kai TO

&tepov pépoc, oV évevpagn N Lwypagia, BpéEac

eic TOv xaptiipa dmémiuve. YpagécOw d¢ TO

vitpov ¢& dugotépwy TV émOUNATWY Kai IV 8 XV 47
10 TV GvOéwyv. | Bdhe dt éx TV I’ dvbéwy, X 41

wv fipTikec eic 10 péhav xai odtwe Yphoe eic

10 vitpov. €ic 1a dUo pépn TaiTa Yphoe xai

améxkhucov 10 €v pépoct mpod Tol (d€) ce amo-

k\Ucar kai TéTE dmékAucov eic TOV olvov xai TO
15 yéha mpldTov Blcac Tov dAéxtopa kai mwavra

étowpa momjcac. QUcac dt TOV dhéxtopa Bdle

mapd uépoc kai ToUc dAlouc duo kai THY

nmepicTepav €rowpa Oéc, elra émkalod ToUC

Wwpoyeveic, Wc mpoeipntar, koi TOTE Amdme. X 50
20 pd TOU dé ce Gmoppo@dv TO Ydla kai TOV IV9 XV 48

oivov émepeic v évruyxiav Tadmyv kai eimiy

KaTdKove émi TV CTPWHATWY KUTEXWY THY TIva-

kida xal 10 ypagelov kai Aéye: IV 12 XVI1
émypdwerc d¢ TO vitpov T pélawvt TH did TAV VI 15
25 Gvoéwy TV L' xai Gpwudtwy. 16
1 o ecttv xavBapoc nur in A, zu kdvlapoc s. S. 32 b, d aus T

korrigirt, B kaptnpe B 2 pe).awt (ein Rifs vor ¢) A uekevnec B
yake pehawvnc Booc wiederholt in A am Anfang der folgenden Seite.

abahacov A aBahaccwv B 3 ic A oVeic B 4 ta duouepn A 10 ev
uepoc B &epov D 5 nc n apxn bis mpokertar nur in B twv mav-
Twvmiwva B 6 Anma B awohiEov P, vgl. PP 785, 789 7 Tto ev mepoc
X, TO €v Mepoc BpeEac €ic Tov kpatnpa amomAupa A K, TO ETEPOV UEPOC
ov bie amomluve B 8 voppecdw A  Tw vitpo B 11 ic P ovutoc P
ic P 12 ifa P, am Rande noch ic wiederholt. 13 amoxluco P wpoc P
mpd L (d¢> D 14 ic 18 mepicrepa P, Rest eines Strichs iiber dem a
zu bemerken. 19 wpoyeeic P wpoyeveic 1L mpweapntar P 20 amoprpav A
anopupav IL  amopopav B, vgl. ind. gr. p. 823 T0 oivovB 21 emepic B
22 xatakou B xkxareywv A mvaxertav A, ind. gr. p. 825 23 ypagio B

24 pelaver P
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THV Kocuomotiav. XVI1

“Epuec, émxalodpai ce, TOV TQ mavra mwepiéxovra, IV 12 XI2
mac) Qwvi kai mwacy drakéxTw, Uuvd ce éyw, e
mpTwe Vuvncé ce 6 U6 couv Taxbeic kai wavra
mcTevdeic TG avBevrikd filtoc dxefuxpwp, & pnvier
100 dickou TV QAéya xai THV &ktiva, oV §| dOZa
aca nnn www, 6Tt did ce évedoEdcln dépioc, €id’
oc d\\ouc dyAaopopgoupévouc Touc dctépac ictac
kai T Qwti T® évoéw xTiZwv TOV K6CUOY, év I
3 &mcoc Td mavra, w aco www Caawd dppad
’law Zayoupn.

oltoi eictv ol mpWTor @avévrec dyyelot dpaya
adwvar Bacnuu law* 6 d¢ mpdToc dyyeldc ce
Qwvel opveoyAupictic dpai, § éctiv olal TQ €xBpd
pou® kai €raZac auTov émi TAV Tipwpdv. O d¢
filtoc Upvel ce oUtwe iepoyhugieti: Aailap, GBpaicti
& Tol avtol Gvopatoc: dvok, PradiapBapBepPipci-
AQTOUPBOUPPOUUTPWN, YPOUUATWY )\_g, Aéywy
‘mpodyw covu, kUple, €T O AAoc did ce émi Thc
Bapewc avaté wv. Aéyer THy Bapw, é@° fiv

GvaBaiver dvatéA\wv
™M KOCuW.

70 d¢ @uaxkév cou Gvopa oiyummictis lahdapaeiy,
Yplupata 8 kdrectiv. 6 d¢ émi Thc Papewc Qaveic
cuvavaTéAAwv Kuvoke@aloképdwy idig diakéxtw
dcmdZerai ce Méywv" ‘cy el 6 apBuoc Tol éviautod
’ABpacdE’. 6 dt émi 100 érépou pépouc époE
idig Qwvf) dcmdZetai ce kai émBodrtar, iva Adfn
TPOPAVY™ Xt Xt Xt Xt XU X! X! TIT TIT TIM TIT T
Tw Tim. 0 d¢ évvedpopgoc dcmdlerai ce iepoticTi
MEVEQWIQWO unviwy 6T “mpodyw covu, xupie’.
el ékpoTnce Tpic.

kot €yéhacev O Bedc €mTAKICT X0 X0 X0 X0 X
X0 Xa. yehdcovroc dE Tod Beol éyevvrdncav Oeoi
émta, oiTivec TOV KOCuov Tepiéxovavt oUTol Yap
€iclv 01 Tpo@avévTec. ‘

1 XVI1ff: xocpuomoriav fic dpxhy - émxaroduar bis drakéktw kol Td EERC.
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kakxdcavroc mpwTov autod é@dvn @lic xai adyh
dinliyncev ta mavra. éyévero dE Bedc émi Tod
kOcpuov kai tod mwupdc Peccev PepiBev PBepio.

ékdxyace d¢ devtepov* fiv mavra Gdwp kol f YA

40 dxovcaca fixouc xai idolca avyv é6aupion kai
&xUpTave kol 10 Uypov Tpiuepc éyéveto kai épdvn
8edc kai ¢tdyn émi ThHc dBlvccov’ xwpic Yap avtod
otte abEe 1O Uypdv olTe GmONAYEL EcTiv B adTOD
10 Ovopa’ écxaxhew. cU Yop el wnaiewwy Pedelle.

45  Boudevouévou d¢ TO TpiTOVv KOXYGco €PAvn Ok
The mikpiac Tod Beod Nodc — # Ppévec — karéxwyv
xopdiav xai €k\qn ‘Epufc, d° ob Td mavra
pedepunveuctat. €cTiv d€ éri TV @pevdv, d” ov
oikovouiBn 10 mav. ¢ExARON b€ cepecihapy’

50 &xdkxoce TO TéTaprov O BedC xai épdavn Mévva
wavtwy kpatolca cmopdv, d’ fic Td mavra écmdpn,
ékMiOn d¢ BaatnTopwd ZwdaEadwl.

éyéhace 10 méUTTOV Kai TeAWV écTUYVaCce Kai
¢pdwn Moipa katéyouca Zuydv, punviouca év éavti

55 TO dixatov elvar. O d¢ “Epufic cuvnpicOn adTi Aéywv:
‘¢v &uoi écti TO dikatov.” TV d¢ payopévwy 6
0eoc &pn avrtoic’ “¢E Aupotépwv TO dikaiov
QavAceTor mavta d¢ Umo- cé Ectan Ta év kOCpw.’
koi mpwtn 1O cxiimrpov éNaBe ToU kdcuou, AC TO

60 Svopa dvaypoppoaniZépevov péyo éctiv kai ayiov
kai &vdoov: &m dt ToUTO" BoplofpiTiTappawp-
POYYOdWIWdATTAPPWALUATITIPBOIPO8 YPAUMATWY
10, méhou dvopo icxupdv.

éxaxyace T0 €xtov kai Aapivln mOAU xai é@avn

65 Kpévoc katéxwv cxiimtpov pnviov Baciheiav
kol émédwkev T Bed TW TPWTOKTICTW TO
ckijttpov kai AaBlv €pn: “cu ™v déZav Tod
Qwtoc mepiOépevoc €cn petr’ éué dc mplitoc ém-
douc por ckijmTpov: mhvto d¢ Ume ¢t Ecton T

70 TPoGVTO KOoi TG péNhovra® év coi mlca dUvauic
Ecton ToOde TEP1Bepévw TOD PWTOC TRV dOEAV.’

6 dt tpémoc 100 QwToCc EdeiEév Tiva alpav kai
&pn 6 Bedc T Bacthican® “c meprBepévn TV
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alpav 100 QwToc & perT aUTOV Tepiéxouca Ta
mavra® avEqceic T QwTi 4’ avtod Aaufdvouca
kot mav dmolnEeic d’ alTév: cUv coi mavrta
avZfcer kai pewdncetar” &cmt dt 70 dvona péya
koi Qavpoctév: avoy, BrabrapBapBepPipciratoup-
BouppoupTpwy, Ypopudtwy Ag.

&xdkyace TO €Bdopov GcOuNCcapevoc kai kakxalwy
¢daxkpuce xoi éyéveto WYuyxh. O dE Beoc Epn’
‘mdvra Kivicelc kol mavra hapuvercetar ‘Epuod
ce ddnyodvroc.” T0UT eimbvroc ToD Be0d mavta
éiviln kai €émveupnaTwon axaTocyéTwe.

idlv ™V wuxnv veicac eic v yhv écipice
uéya kai /| yR fvoiyn Aafodca TOV fyov Kkai
&yévvncev fdov Ziov dpaxovTta TTV0v, b¢
TG WavTa Tponder dia TOV @BOYTYOV TOD Beol.
¢mexdhece de¢ aUTOV O Bedct iMANou iAtAhou iNih-
Aou iBwp pappapavyn QYW Qofwy.

Tod dt @avévroc éxvptavev f| Y xai Uydon
moAU. 6 d¢ mOhoc nucTdOncev kai péAwvcuvép-
yecOor. O dt Bedc dWV TOV dpdxovra €6aupnom
kol émommuce kai épdvn did Tod mommMUCUOD

‘Pb6Boc xaBwmhicuévoc. xoheitan dé: davoun

xpatop BepBaliBapBiOl, YpaupdTwy K.
idv & Bedc mahv émTondn

(1114 icxupé‘repov fewpnicac, pf moTe f YA éxPpdcy
0edv. O dE Oeoc BAémwv xatw eic TV YAV €pn
law xai mavra €ctddn kai éyevvnon éx Tod fixouc
uéyac 0edc, néyictoc, dc mavrwy éctiv xipioc,
dc 1ad Te mpodvra év T kOcuw kai TA pélovro
éctnce kol oUkéTL 0UdEV WrdkTncev TV dépwv.

iblv d¢ 6 PbéBoc avtod icxupdtepov dvtéctn
auTd Aéywv: &yl cod mpdTepoc eip’ O d¢ Epn-
‘GAN &yl mavra Ectnca’ O Bedc €pn TA icxupd-
‘c) pév amd mommucuold TuYXAvelc, oUTtoc d¢ ¢
fixouc® &€cecOe au@éTepor €mi mdenc avayknc. &crou
dt €& aupotépwy N dUvauic cod UcTepov Qwvoupévou
we fva wavra ctadf).” kai ékAnBn &ToTe TO dvopa uéya
kol Baupactov: davourm xpatop Pepfalifalpid ’law.
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Boulduevoc dé kai TM cupmapecTWTL TIUAV
mopacxécdon e avTd cuppavévn Edwkev avTd)
TRV &vvéo Bedv THY duvamv kai mpodyerv kai

115 v iy duvamy avroic Exewv xai v doEav.
ékM\ifn d¢ Tv évvéa Belv cUv T duvauer kai
TaC kepaioc TV dvopdtwv dmocmdcac PBocBeadu
Kai TWV érTd GcTépwv' aeniovw

) €ENovw
120 niovw
ovw
ovw
vw
w-
125 wovumea
ovinea
vinea .
inea
nea
130 ea
a

GvaypapporiZéuevov uéya xai Oaupactov. TO dt

péyictov autod Svopa, 6 éctt ToUTO Méya Kai

dyiov, Ypappdtwy kZ* GRWPXBPOWY XPaMUAWS

npoapBadw ldw. V 40,42, 43 XIII 16

d\\wc* aBpwy Bpowy Xpoumawd mTpwapPadw  XIM 17,18

awov aenovw- | xopte, droupodpon tailc I Qw- V41 XVI4

vaic, eiceNBe kai émdxoucév MOL° aee MMM L 00000

UUUUUUU  WWwwwwww. V 43 XVI5
5  €iceh@6vtoc d¢ ToD Beol uhy évatévile TH Gye,

daM\a toic moci PAéme Gua deduevoc, W mpdkerTa,

kai evxapictdv, 6T ce ody Umepngdvncev, dANd

katnEwhdne v mpdc didpbway Biov peAAovrwy

3 in B steht noch: §rav d¢ &onc (e).OE:c, et aus n korrigirt P) &ni
T4 Qwvievta (pwvaevra B) Aéye: kOpie ... por, €ita 16 TWV (Tov P) Z’
Ypapudtwv (Ypoupatov P) Svopa (I P) enipepe: O d¢ dvaxeipevoc (avaxi-
pevoc P) éml yidby (yredpw P) Opuivy Omectpwpuévy cot xapal. 6 tnc P
7 evxapictov P onepnedvicev L 8 dhapbwav P, ind. gr. p. 821
peMwvtwy P



cot AéyecBan. cv d¢ muvBdvou- “décmota, Ti Mol XVls
efuaptar;’ xai ¢pel cot xai mwept dctpou kai woibe
éctiv 6 coc daipwv xai 6 Wpockdmoc kai wol IRcy
kol ol dmoBavel ci. éav dé T @adlov dxovcyc,
5 Wi kpeEgc, pf xhavanc, GG épita, fva avtdc
amadeiyn i peBedelicy. dUvator yip mavra & Bedc
oUtoc. TuBopévou cov DBy Td mplita evxapictel
Umép TV avTdV dknkoéval Cou Kol TN TopWpa-
kévan ce. oUTW TOUTW TavToTe Buciale kai ToC
10 eVceBeiac mpOcPepe* émaxovel Yap cor oUTwc. XVI 21
N d¢ T00 wolevovTtoc mRHEIC wepréxer V47 XVI 22
oUTwc ™ YV, Téxvov, Tivoc N fHuépa eic TO ‘EN-
Anvikov kol éNOwyv eic v éntdlwvov péTper armo-
KGTwOev Kai evpncerc. ¢av yap fuépa Tol MAiov
15 €ic T0 ‘EAAVIKOV, fj cedjvn mohevel. oUTwC Kai
ot Uctepot, olov

émav €icéon odv & Bebc, kdtw Phéme xai V44 XIIT18
Ypage T4 Aeydpeva xai fjv didwciv cot avTod
Ovopoaciav: pn éEéNONC de éx TiC cknvijc cov,

20 dyxpr cou kai TQ Tepi ce eimn Axpipic. V 47 XIII 21

1ovde P b ¢ D mvﬁavos P 8 vor ococ drei undeutliche
getilgte Buchstaben in P 4 amoBaveicar P dmoBavi L dmoBavei cv D
6 amahwyn P 7 mulopevo(v)u P Die Konstruktion ist nicht mit L
anzatasten, s. ind. gr. p. 826 mwpota P evxapictt P 8 tov avtov P,
das erste v ist iiber v korrigirt, vor dem zweiten steht ein durch-
strichenes v, L hilt die v fir getilgt und schreibt Tod adtod. TWV
avtdv D napwpakeve P Al am Rande bezieht sich darauf.

w
10 EEJ?CGBI(I( P, am Rande wiederholt euce outoc P ovroc IL
11 muEic A 12 yvwrt | yvwer A am Schluss und Anfang zweier Seiten,
in B 0 aus 1 korrigirt. n nicht in A 13 Z Zwvov B petpt B

14 evpnac B é’b A d P = 100 fAiov 15 eAnvikov B (3
== 1 ceAfjvn ovtoc B

17 ov A, odv L, nicht in B 18 yppe B avrou L 19 cknvn A,
20 axperpwc A, nicht in B
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‘EAAnVIKGY* ‘Emtdlwvoc’ V15 XVI 2
“H\ioc Kpbvoc
Cerfjvn Zeic
*Apne *Apnc
5 “Epufc “Hhoc
Zelc *Agpoditn
’Appoditn ‘Epuiic
Kpdvoc Cediivn Viie XVI3s

TOUTWY THY dkduatov AUy xai Oeo@ihii mpoc- VI 13—14
10 e@uvnca cot, Téxvov, fiv ovdE Bacikeic icxucav

Katahafécoal.
mApNC f Teheth THC Movddoc mpocepwvidn coi, VI 18
TEKVOV.
UmotdEw d€ cot, Téxvov, kai TaC Xpeiac TAC VI 19
15 tepdc Biphov, &c mavrec ol copictai €TéAncay VI 20

amd tavtne Tic lepdc kai paxkapitidoc Piflov, dc
EEwpxica ce, Téxvov, év T lepd T év ‘lepocoUpw
mAncOeic Thc Beocogiac. avevpeTov Toincov THY
BiBAov.

20 é&ctiv odv mplhtn ) Bavudcioc dpoupd: Aapuv
Wwov iépaxoc TO fimcu adrod xpicwcov, TO dE
d@\\o fjucu xpicov xivvaBaper. Tolto Qopiv
dBewpntoc &mn Emhéywv 1O dvopa.

émi d¢ aywyfc' mpoc TOV fAlov eimt 1O VIes
25 Gvopa, dyer yuvaiko Gvdpt xai dvdpa yuvaiki dicte
Baupdcar.

1 eM\nvikwy A 4’epun A 6 u. 7 appodertn A 7 agppoder B,
Zwischen den beiden Reihen (‘EMnvikév und éntdZwvoc) XVI 28 ff. steht:
Mwicéwe (poicewc) Movdc n’ kai Omdpvnua (nmopvnua P) Emxaloupévn
éntdZwvoc, und dann nach XVI 38: Mwicéwc (poicewc P) dmdékpupoc n'.
9 mpoccepwvnca cot | cot P 10 Bacetheic B Baakewc 1L 14 xa-
pac P xpefac L vgl. S.204, Z.21 15 edehncav P &8éAncav L éréncav D
16 paxapidboc P paxopiridoc D Merkwiirdigerweise heifst auch die
Opacca Tpodc, die Zauberin, bei Theocrit. II 70 Maxkapitic 17 1€epw-
cohup | covpw P 18 Tnc Beocw@rac avevpeTov moncov TNV PIAWV ganz
oben auf p. VI nachgetragen, im Texte nur tnc 8eocoprac 20 duavpd
“Unsichtbarmachung’ wie duavpwac B I 122, 247a 22 toutov P
24 embe bis ¢ (= #ihov) wiederholt am Ende und Anfang der Zeilen
in P, das erste Mal i = mpéc 26 G P = dvopa aywyt
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¢av Tiva BéAnc uf pikvicar dvdpa, yuvaika
fi dvdpa mpdc yuvaika. Aaflv Gu@ddeupa Kuvdc
Bdhe xatd ToU cTpo@éwc TAC BUpac avtdyv eimbyv
10 Gvopa ¥/, Aéywv* ‘daxdnTw OV D and Tod L.
"5 ¢v daipoviZopévw elmc 10 Svopa mpocdywv VI 30
T pivi avTod Belov kai dcpaltov. €uBéwc Aalvcer
kol dmelelceTau.
¢av eimnc énmi ¢puvamélatoc xpicac avtd
KopKodeilou G@odeUuatt €VBéwc dmallayiceTar.
10  éav einnc éwi cwmacpatoc fj cuvrpippatoc
10 dvopa Y’ xkataxpicoc yAv petd 8Fouc, Gmal- VI 3s
AdEerc,
¢av émeinnc émi mavroc meteivod eic 1O
Wtiov Teheutqcer. ¢éav Tdnc dcmida xai BéAnC
15 avThv ctiical, Aéye cTpepdupevoc 8ti “cTidr’ Aéye
Te TG dvéuata xai CcTAceETAL
Qupoxédrtoxov mpdc Baciheic { peyictavac:
dye Tac xeipac évroc Exwv Aéye 10 dvopa Balurv
Gupa Tod makliov fi Tod émikapciov kai Bavua- VI 40
20 cOrcn. )
¢av mpoc Ndcv gapudakwy, ec iepatikov
kOAnua ypdyac 16 Gvopa @opel.
NAiov deiZic’ Aéye mpoc dvatoldc: “éyw eim

ist magischer Terminus, sehr hiufig in PP, s. Wesselys Index 1 pu-
pikwar P un pucvibcan D, Die Herstellung oder vielmehr Lesung zeigt
ein Verbum picvéw in obsconer Bedeutung. pikvéopar wird von einem
obscénen Tanze und iberbaupt von obsconer Stellung des Korpers
gebraucht Poll. IV 99, Lue. Lexiph. 8 (&ppikvodto Thv bcouiv) 2 av-
Qwdevpa P 3 katou P xatd to0 L crpogeoc P oupac P
otpac L 6vpac D 5 dbawoviZopev P 6 pav1 P Aaifcer kal

ameleVcetar, ndmlich 6 daluwv 8 x[xptecuc P 9 amaloync|
cetmn P 10 cuvrpipatoc P 11 § P = &vopa xavaypncac P
untaaofouc P unradotouc 1L perd déEnc! L perd d%ouc D 18 em-
mnc P weTwvou P 14 acmta P 15 ctpepopev P 16 7a fa
P 17 pac P peyactravaic P vgl. Fleckeis. Jb. Suppl. XVI 787

18 (Aey)aye P w0 o P o4 muls verkehrte Wiederholung von
7o [J sein, oder 10 4A? 19 émxdpaov (¢mikap) eine Art Gewand (toga

cncullata?), spites Wort  Oavii P @avpacoiay L 21 gappay(o)wv P _

icP 220P 2@ P=r1Mov eqw (ap)ipio
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6 ¢ni tdv dlo yxepouBeiv, dva pécov Tiv dlo
@Ucewv wéhou xai Yfic, AAiov Te xai ceAfvnc,
QwtdC kai ck6Touc, VUKTOC Kkai fiuépac, ToTRMWV
kai Bohdcenc, @avndi por, 6 dpxdyyeloc TV VI 45
5 Umd TOV x6cuov, avlévra filie, 6 U’ adTOV TOV
éva xai pévov Ttetayupévoc, mpocraccer cot O aei
koi pévoc’ Aéye t0 Gvopa.
¢av d¢ cxuBpwmoc @avij, Aéye: “doc fuépav, doc
Upav, doc piva, doc éviautdv, xiple Thc Zwhc.’
10 Aéye 10 Svopa.
¢av 0éAnc dgiv amoxTeival, Aéyer “ctiidr,
61 cv €l 6 ’AQugic’ xai Aafiv Bhiv xAwpdv xai
Tic kapdiac kparficac cxicov eic dvo émhéywyv Vist
70 dvopo I’ xal eVBéwc cxicOiceTan fi payncertal. VIIt
15  mpéyvwcic fide T mpoepnuévy mpdEer TH did
100 vitpou, xail Wc Bedc diahalidn cor’ cod yap
mapdvroc woANGkiC émoinca THY TpGELy. '
dBreyiac d¢ oliTwc: “dedpd por TO mpwro- VII 5
Qoec cx6ToC kol kpUyov pe mpoctdyuatt Tol vroc
20 év olpavd, aldrorvevétopoc, To0 Q. Aéye TO
Svopa.
GA\wc’ ‘¢ uévov émxolodpar, TOV pévov év
k6cpw dratdEavra Beoic kai dvopwimoic, TOV éautdv
GA\dEavra ceautdv popgaic ayionc kai éx i
26 Svrwv elvau momcavra kai é€ Svrwv ph elva,
a0, &yioc, o0 oldeic Umopéper Bedv THY GAn- VII 10

1 Vgl. 2. Sam. VI 2: émexhbn 10 Jvoua 700 kuplov CaBawd
kabnuévou éml Thv Yepouplv. 1. Sam. IV 4, Psalm LXXX 2, Jesai.

XXXVII 26 u. oft im AT 2 ® P = otpavod Y P = ceMjvnc
o
4 gavn(n) P TOpP wgP 121 P ‘Augic ist die

Schlange Apophis oder Apep der Aegypter, die Feindin des Sonnen-
gottes Bdic agypt. Wort: Palmbaum, Palmzweig 13 1 duo emhe-

yYwv wiederholt am Schlufs und Anfang der Seiten 14 ' = émtdnc
16 dahaknbnce P diehdhnce L drakahién cor D 19 x (IL) vor ckéToc
ist getilgt 20 © P = ovpavd 2GP 28 éavtov tilgt L!

Der aus dem ®sich’ ein ‘dich’ gemacht hat; der nicht mehr nur sich
schafft, sondern Wesen aufser ihm. Diese ganz philosophischen Sitze |
tiberraschen hier 26 ov P aknmivny P
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Oviiv Syiv 1delv 100 mpocimov.  moincdv ue
yevécBar év Oporbuact TAvTwy KTiICdTwy Aikov,
kUva, Aéovta, mp, dévdpov, YOma, Telyoc, Udwp
fi 6 8éherc, 6T1 duvatoc el Aéye 1O Gvopa.
5 &yepcic chpatoc vekpol* “Opkilw ce, mvedua VII 15
¢v Gépt portwnevov, elcelBe, évmveupdtwceov,
duvdpwcov, diaéyepov T duvdper Tod aiwviou
8e0d TOde TO cua kai mupi moteitw m TOVdE
TOv TémOV, 611 €Y €l O TOwdV T duvduer Tod
10 [©]al® dyiou Be0d.” Méye TO Svopa.
&¢av 8élnc émdvw kopxodeilov draBaivery
xoBicac Aéye: ‘dxouvé pou 6 év T® Uypd TV dwa-  VII 20
TMPBHV Totovpevoc, éxr eim & év olpavd® cxXoAnv
Ewv Qortwuevoc Te év Gdatt kai év mupl xal év
16 &épr kol Y. Gmédoc xapictipov TAc Huépac
¢keivne 8te ce émoinca kai ATACW pe TV étnciav.
darepdceic TO mépa, It ey eiui Tic” Aéye 1O
dvopa.
decubhutov: kADBi por, & xpnctéc, év Bacd-  VII 25
20 voic, Pondncov év avayxoc, ékequwv év Wpoc
praioic, mohy duvdpevoc év kdcuw, 6 xticac TV
avéyknv koi Tipwwpiav xai v Bhcavov 1fvu.” ¢’
¢ ¢ n’, Néye 100 hhiou Svoua 8hov amd Tod
dxepukpp.  “AuBATW mac decude, mhica Bia, pa- VII 30
25 yNTw mdc cidnpoc, mav cxoiviov, mac iudc, mav

1 oywov P 2 ovopact P épowbpaa D 4 P 8 6eoucodero P
weprmarteitw L 9 tomwv P 10 avbayewov P advbayiov L [O]aiio
ayfov D, 8. 8. 189 Z. 26 (av6 steht am Anfang der Zeile) opPp
13 © P = olpav®y 16 &mnclav, der Sing. 6 émnciac findet sich erst
sehr spit. almclav = afmav! L 17 im P 18 3 P vgl. Lucian.
Philops. 34: man hat den Zauberer gesehen xal éml xpokodefhwv dxou-
pevov kal cuvvéovra Toic Onploic 19 xpncréc, man ist nicht befugt,
Xpict6c zu schreiben. xpncréc kommt so 8fter vor BaZavoic P, ind.

gr. p. 822 21 punoc P molor P 22 avaykn P 183;1 P, statt
v kann es n oder e sein; vielleicht steckt ioAdaBaeiu darin, s. S. 182
Z. 22; jedenfalls wol ein hebriisches Wort. Die ¢ bedeuten wol cipi-
cov, 8. 8. 1771 Z.8. 0" = dktdiac? . 28 ¢/ O P 24 xeBukpop | xe-
Buxpwp P dxepuxpdp 8. S. 4, 39 u, s. decuwe P 26 ampw P

cowviov P cxoiviov L uracipac 1L Ymac wac P. Y Interpunktions-
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dupa, mdca d\vac dvoix®itw xai undeic pe xara-
Biacarto, 6t1 &y elm’ — Aéye 1O Svopa.
nip cePfécar- ‘dxove mip, Epyov eVpiuartoc

feod, d6Ea T00 évripou Qucthipoc, cefécOnT, VII 35
6 ovicOnT. adtéc yap éctiv 6 Albv 6 émBuvo-

uevoc mupdc Guidvrou, dmockedacOiTw pov mdca

m, mdca dOvopic ovcioc mpoctdypoart avTod

Gei dvroc, oV un pov Biymc, mip, oU pf pou

Aupdvne cdpka, 61t éyd eim’ — Néye 10 Svopa.

10 mip peivor “€Eopxilw ce, mip, daipwv Epwrtoc  VII 40
ayiov, TOv Gépatov xai molupepdi, TOV éva xai
navroaxfi, évpeivar év T AOXvw TolTw émi TOVdE
TOV Xp6évov Aaumpuvipevov kai pm papaivéuevov,

T mpoctdypan 100 . Aéye 10 Svoua.

16 Ovelpomoumnbv: moincov immonétapov éx knpod  VII 45
muppod koilov xai €vBec eic v xoiav auTod TOD
BieBetvena xai xpucdv xai dpyupov kai TO Ka-

Movpevov BaAa@d 1O TWV ‘lovdaiwv kol ctéhcov VI 1
adTov v xabopd kai 6&c émi Bupidoc kabapdc

zeichen, s. S. 11 1 app P wacaadvcic P wica Mac (sic) L wéco

évac D av(n)uxentw P x undeic foe | x pndec pe P, die Punkte
bedeuten Tilgung 2 v 3 P - 3 epyov epyov P (mdp &cmiov, &pyov?)

eupepartoc P 5 emBalapevoc wupg,c aptavrov P émBaidpevoc mupl dic
aplavroc L  émBavéuevoc mupdc dudvrov D, vgl. PP 269 von Typhon:
ct 1ov &’ GcBéctw Bepnxdmt wupt Mivelw. dulavroc bedeutet dasselbe wie
dcBectoc, wie auch 6 duiavroc ein Stein hiels, ans dem man gerade wie
aus dem Asbest unverbrennliche Fidden spann 7 zu @QNAOE = QMAOE 8.
ind. gr. p. 822 8 tiync P, v dber x korrigitt 9 im P JP

10 apwroc P 11 ayewov P 12 watoxn P maraxn 1L 13 xpo-
vwv P K (uepn ue) (naporvop)evov P b 15 mowcov P

wrmomotapwy P 17 apxupov P 18 Balha®a, ist micht etwa bb3 oder .
3 nach L, sondern ganz unzweifelhaft hebr. nj}q (Bisen, Stahl):
Gold, Silber und Eisen sollen genommen werden. Nach ’lovdaiwv am
Anfang von pag. VIII ist wiederholt xo1 evBec — riovdawwv; da ist
evOeceictnv ganz deutlich in P evBec v L BeBetrvena P. Ob
das hebr. 1re¢ ein Derivat von 70, das Saurier und auch Vierfileler
bedeutet, darinsteckt? Agypt. heisst das Nilpferd p-ehe-mau, hebr. rinm3.
17 apyvpov P Tw koAoupevov P 18 1a Twv lovdawv P cTwh1-

d
cov P 19 6upitoc
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kol Aapiv xdpmv iepatixdv yphwov eic avtov:
Iuupvopéhavt kal oipatt kuvoke@dlou & Bovler
mépyor koi eilfjcac eic évAuxviov kai éviuxwi- VIIL &
dcac AOxvov xaBapdv kouvov émiBec émi TOV
5 A\Uxvov TOvV médo immomotapiov kai Aéye 10 Svopa
kai Téume,
@iktpov woTINOV: NaBlV cpnraléovTac ToucC
¢v T Gphyxvn, Aewdcac émi méTov dOC meiv.
¢av 0éAnc yuvaikac o0 pn cxedfivar vmo
10 AAov avdpdc AaPwv yijv mhdcov kopxGdethov VIII 10
mpocpizac adT® péhav kol Zudpvav kai Béc eic
Spov pohiBodv xai émiypage 10 péyo Svoma xai
10 Tic yuvakdc kot 8tic ) cuvyevécbw f 4
étépw avdpt A éuod Tod D’ Em % T
156 8vona TO émypagduevov eic Touc médac TOD
Lwdiov* BtBlou ounp ayfapa Iacovvuxa vecefay VIII 15
cpnprt xpouprc.’
dvoiEic did tod dvéuatoc: '&vorfe Ta d" pépn
100 kbcuou, dn O xdproc Thc oixouuevnc éxmo-
20 pevetar, Xaipoucv apxdyrvelot dexdvwy, ayvéawy,
autoc yap 6 Albv_ Alllvoc, 6 pévoc kot Umepéxwv
diamtopeveTon TOV TOTMOV.  dvoiyou, OUpa, dxouve, VIII 34. 36
poxAé, eic dvo yevod xhewddv did TOV aiaaivpuxad,

2 Bovhar P 8 elncaccex P eiMyjcac eic D x vo P 5P
6 meum P Das Nilpferd wird von den Xgyptern als ‘Fresserin der
Unterwelt’ bezeichnet und als das Tier, dem die B8sen zur Strafe iber--
liefert werden, Wiedemann Rel. d. a. Ag. S. 131 7 cq(v)nkaeovrac P
cfixouc Touc &v i) dpdxvy! L Kompositum wie xnvaAmng, ctpouBokdunioc;
a nach ind. gr. p. 821 = o oder wie xuvduuia u. a. ‘Léwenwespen’ mufs
also eine Wespenart genannt sein (fir gewisse Arten augenscheinlich sehr
treffend). Belegen kann ich es nicht (gewisse Spinnen hiessen Aot u. #.),
darum darf man aber nicht #indern 8 hwcac P em moro [P Aeyero 3
wird ausgefallen sein metv P 9 yuvexac P 10 avapoc P xopkopdeov P
11 wpocpeitac ovro P 13 toic yuvekoc P 14 nrepw P 1I55P

16 ounp P ovp P 183 P 19 oryoupevnc P 21 \‘mepex:xr P
22 Onpa akove poxhe 7 avaBae P (uoyher 1L), am Rande 7 und am

. d
Schlusse der Seite nachgetragen 7 axove pouxhe €ic duo yevou xhewwv dra
Tov aiaaivpuyad avafain yn 23 yévn L
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Gvéfale YR decmétn mavra Gca xeic év ceavtd),  VIIL 20
avtdc Tap éctiv 6 hahagétnc kol dyvodyoc, mupdc
kpatovTwp, dvoiZov.” Aéye cv- ‘ayefukpwy’ § Hiiov
Svopa.
5 &\wc* & Aéyoc mpoc Tov fikwov: ey em
6 éml Tdv dbo yxepouPiv dvd pécov Tol xbcuou,
ovpavod kai yfic, pwToc kal cxbtouc, vukToC xai
fuépac, motaudv koi Bakdccnc, @dvndi mov dpx-  VIII 25
ayyehe 100 Be0d, & UM avTOV TOV €va xai pdvov
10 TeTaypévoc. TOUTW dE TW Adyw moier mpdc TOV
filov xapiticio, dywydc, dveipomound, dveipai-
™ra, Nhiov detfrv, EmTEUKTIKG, VIKNTIKA, kol TwavTe
amkic. améxeic ™V iepdv, & Téxvov, kai pakapi-  VIII 30
Tida Movdda Bifhov, fiv oddeic fcxuce uedepun-
15 vedcon i mpGEar. é€ppwco, O Téxkvov. VIII 32
?

¢v EAN\w eVplv Exe vYeypappuévov: XVI 35
Moveéwg &rndxeueog Biflog neQl tob ueydiov
dvduatog N xere mivrowv, ¢v 5 fotw To Svoua
ToD JLOLXOTYTOg TR WEVTIA.

20  mpochhuyn dé, U Téxvov, émi Tiic adtoyiac Tovc XVI 38
Te fiuepnciovc kai Wpoyeveic Beovc xai Touc €Rdo-
patikovc Tovc kotd Biflov kai Touc 1B Tpia- XVI 40

2 bgﬂcm P 2 hahagétnc ‘Sturmsender’ Aawamémnc L Gxvo0-

xoc ‘Wogenhalter’ (xvn vom Wogenschaum des Meeres) 3 xpa-rgv-
Twp P avuiov P Aeyercor P Aéyet cot L Mye 0 D axep(m)v-
xpwu P 4 gP 5 8. oben S. 189 Z. 11 im P 6 omrov
duo BepouBer P 7 ® P = odpavod 8 nuepac | nuepac P Baha-

ac P gavmm P, 10 toutode P M Tov &P 11 yaprena(a
vovi)aywyac P dvaywydc L ovepormorra P, ind. gr. p. 824 12
&/ P 13 ATIAQC P Oder ATNQC? vgl. PP 2639 (so wol auch v. 1875 zu
schreiben). Aber in der Inschrift bei Foucart des assoc. rel. p. 219 Z. 12
Toic Oepamevovav GmAf) Tf wuxfl, Z.26 Toic amAdc mpocmopevouévorc,
vgl. ep. Jacob. 15, Ephes. VI 5 und s. uakapida P 14 povara P
16 o texvov P 16 exe F P 17 poivcewc P 18P h P,
es konnte auch 1==dexdtn darin stecken; s. den Schlufs der Hand-

schrift 3P 19 diowouvra wavror P 20 upoc)\#\pn P, ind. gr.

p. 826 21 rtouc Z P éBdoparixovc I, 5. S. 180 Z. 10 22 A xovrtpa-

xac P 1dv tprakovrddwy oder tpraxddwv L tprakovrdpxac D
Dieterich, Abraxas. 13
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kovtdpxac kai & {n) ypappdtwv dvopa T év
T mpdity BiBAw, & xai &xerc év Th Khewi xei-
pevov, & éctiv péya xoil Bavpactév. avTd Yap
¢ctiv 10 Gvalwrupodv Tdc mhcac Biphouc, ov

b wpoTéOeion dé cot TOv Bpxov TOV xatd Biflov
mpokeipevov: émyvouc Yap Thc Biplou v diva-  XVI4p
my kpowelc, M Tékvov " évamdkeitar Yap auUT) TO
xOpiov dvopa, & écti *Oydodc, Bedc & T WavTa
é¢mrdccwy kol doik®v. TOUTW Yap UmeTdyncav

10 &yyehor, dpxdyyehoi, daipovec, dadviccar xai
mavTe T@ Umd THV kticy. mpéxerrar dt kai Evepa
ovépata d’. Tode 0 Ypopmdtwv xai TédE 1d” XVI 50
Ypaupdtwy kai 10 TV k¢ YpaupdTWY Kai TO XVI 1
ToUde ovéuatoc. xphicy dE avtoic émi TAV un

15 xatavyaZopévwy maidwy, dmwc Bewpncy dmapar-
TATWC xai émi mavrwy Tdv Adywv kai maciv TV
Xpewdy, émckqyewy, HAOPAVTIAV, TUPOMAVTILV.
émavaykw d¢ xpficn T® peyéhw dvéuat, § éciv XVII 6
’Oydodc 8edc 6 Ta mdvra dowkdv TA KoTA THY

20 kTictv. dixa yap adrod amAdc oUdev TehecOrceTal
KpUPe podwv, Téxvov, TO TWV 6 YpauudTwy"
aenenovw, xoi 16 TAV 10 ypauudtwy: vcav

1 tov P obP N> D 2 mpotn P Bp(ov)w P 3 perav
P, ind. gr. p. 826 400Dod L 6 duvauer P 8 xu P wipov L
(icxvpév? D)  [J P okdooc [j P oydodc L {5 falsch aus & — 6eéc D
Té6—émrtdccov L 9 %ot P 10 ayyelor P donpwvaiec P darpwviccan P
1255P. &P (dwP 13 * zweimal P 14 Tou boc P
700d€ dvéuaroc D, niimlich des hier zu offenbarenden, aufser den érepa
15 xatavkaZopevov P émwc P 16 wacov Tov hoyov x Twv Xpewv P
wavtwy TV AoYwv kal macv Tdv xpadv D 17 emckeyewv P emcxn-
wewv D ocurtupopavtiwy P ocu vielleicht entstanden aus einem dit-
tographirten mu 18 To P 19 P 6eoc D (s. Z.8) 19 ta x1a P
20 dixap P dixa yap L amdwccoudev P tehecOncantan P 21 xpUe
ist nicht vox mystica, sondern Imperativ, ob von kpifw (= kpimTw),
wie das Verbum auch neugr. lautet, oder von &xpuBov, ist schwer zu
entscheiden. Beide Formen kommen bei spiten Schriftstellein schon
vor, s. Veitch Greek Verbs p. 346. (kpiBe ebenso PL I 10, 10 und 22,
wo ich es p. 768 falsch erklirt habe, und sehr hiufig in den Papyri, s.
Wesselys Index) 1o 6 F P. IF steht hier jedesmal statt ypappdrwy
in P . . : :
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aove 1owuc, T Ot Ty k¢’ Ypaupdrwy dpappaov XVII 10
Baov apafa abdioc xovar 1epor xoevi xa afia cikfa
@OpPovVOp €mEPBOT. €CTIVY Kai | TOD émTaypdpparoc
unédeic xat &6 Aéyoc, & Umakover & Bedc. “delpd

5 Mot 6 &k TV d Gvépwv, & mavrokpdrwp, 6 év-

Quaicac mvedpa Gvopwmoic eic Lwiv, o éctiv 10  XVII 15
kpurttov dvopo xai dppnrov év dvBpuimoic, TO

pévt Aakndiivar o dUvatar, o kai ot daipovec
Gxovovrec T0 dvopa mrowvrar, ob 6 fihioc, dpve-

10 Bovat BoAlox Bap Bapiy B Backa aunv wridbaov  XVII 20
dpveBouar, xai {f) cehjvn, apcevrevmpwoud
BapBoapouwvn oc pap pepyexer, d@Oalpoi eicy
axduator AGumovrec év Tolc xépoic TAYV AvOpw-
wy, & ovpavoc kepaly, aibfp dE clua, YA dE

156 T6dec, 10 dt mepilwpa UYdwp dxeavdc, cv el & XVII. 25
dyafodaipwyv 6 yevvv dyodd xai Tpo@liv TV
oikoupévnv, cod d¢ TO Gévvaov kopactipiov, év
@ xadidputai cou 10 émTaypippatov Svoua mpoc

1 tov k¢' P szt p énraypdpparoc D (oder émrd ypaupdtwy
{bvdparoc) ?) 4 vmakou o [ P dmakover 6 Bedc L 5 avaipwv P
TP avépwmouc P 70 == § relativ, wie sehr oft in den Papyri
8 of dbatpwvec P 9 P  wroodvrau L. Im Folgenden unterbrechen
die magischen Worte nur den Satz: o0 ¢ fjhioc xal #} cefjvn d@Baluoi
elav dkdparor xtA. 8. zu der ganzen Partie PL I 7,27—33 11 AdD

13 ‘rgéxop(et)mc P 15 7ode mepr cov vdwp o ayadodaiuwv culo WKeAvVWC
o yevvov ayafa k tpwoov P, vgl. PL I p. 762. 706 d¢ mepiZwpa wkea-
véc D, vgl. orph. fragm. 128, 30: péccn d¢ Zwvn mepinyéoc oldua Bakdc-
¢, wo ebenso die Welt zu Gliedern Gottes ausgedeutet wird; eine Va-
riante wird gewesen sein: 10 d¢ meplZwua Fdwp b €l 6 dyadodaipwv
D 17 aevvawv P kwpactpwy P, es konnte zu xWuoc, xwpdZw
gehdren; ich mdchte es aber gerade wegen dieses Zusammenhangs als
Kopacthplov zu kéun, kopdw stellen: der Sternenhimmel (die 7 Planeten
ete., Z. 18 ff.) ist der Haarschopf Gottes, vgl in eben jenen orphischen
Versen (128, 13 ff):

7100 d Tot KEPaA) pév ideiv kal kahd mpbcwma

odpavéc aiydiec, Sv xpiceion dupic EBerpar

dc'rpwv papuapéwv mepikadléec RepéBovrar,
Vgl. PL I 6, 8 (kopacthpiov iiberl.); 8,5 cod b¢ 16 dévaov xopacrﬁplov
dvw aopfdputar xtA. PP 1608. M 130 18 xaeicdputar P T0 Z l'"[]
P 1 émroypduparov vopa D, vgl. PL 1 8,6

13*
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™v dppoviay Tdv I’ @BSYYwy ExGvTwy Quvdic
npdc T kN’ QWTa THC ceMfvnc, capagapa opap  XVII 30
i Bpacpuopopa afpaay TEPTAWUNY aKunX oW
OUEN 10W OUE €10V anw €nov 1w, ol ai ayaboi

5 Gmdéppoiar TV actépwy eiciv daipovec xai Toxo xoi
Moipat, €2 My didorar mhodToc, edkepacia, edrexvia, XVII 36
TOXN, TPO@N Gyaln” cb d¢ xipe Tic whc, 6 Ba-
chedwy TOV ovpaviv kai Thc yiic kai mavrwy
v év avtoic évdiatpifbvrwy, ol # dikarocivn

10 ok Gmoxiveitar, o0 ai Molcon Upvolct 10 &vdoZov XVII 40
dvoua, v dopugopoicv oi ' @ivlaxkec nwxw xoux
YOUV vauvl auouv apauvi, 6 &wv mv dyeuctov
a\Berav, dvopud cou kai mvedpd cou ém’ Gyaboic,
€icéNBoic TOV éudv vodv kal Tac éudc @pévac eic

15 T0v dmavra xpévov TAc Zwhic pou kxail mowjcaic XVII 45
pou mavra TA OeMfuaTa TAC WYuxAc pov. )

O yap €l éyw kai &y i & éveimw del ye- XVIII 1

vécOar 1O Yap dvoud cou &xw Qulakthplov &v
kapdia T éuij xai o0 xaticxicer pe dmaca CTUE

20 xivouuévn, ouk GvTitdZetai por mav mvedua, ov
dawudviov, oV cuvdvtnua ovde dA\Ao T TV xad’
“Adbou ToVNpWV did 1O cov dvopa, & év Tij wuxii XVII 6

1 @bovyov P exwvrwv P 2 pwta ™mc ( P owra C 1L
8 ap)a P aipa 1L 4 énovenov P, die Punkte bedeuten Tilgung
5 ac(t)repov P 6 m(oM)hovtoc P, ind. gr. p.822 edkepacia == edxpa-

cla, 5. 8. 151 7 'racp&n P tpopny D, vgl. PL I 8, 8 cb bdlderc mhodrov,
evruxiav, edtexviav, icxv, Tpogdc (oder ebrexvia, Tpogn, TiXn &yadh zu

schreiben? oder TAQ:AH Dittographie von AFAGH?) ovde P o 3¢ L
8 oupavov P 9 evvavtowc P 10 amoxivitar P 1mgbk o P
ov 1L 12 exov P 13 ayaeoic P 14 epwv P €ue | epac P

17 evamw P é&vémw L, es mufs conj. aor. sein; aus &vicmov ist in fal-

scher Analogie nach elmov ein &veamov gebildet XEI? aet 1L det D

18 exw epuiaxtnpwv P 19 ATTACACAPA= P amac(ac)dpat 1L
dmaca CtvE D Crot steht hiufig fiir Tod und Unterwelt selbst (Il
VIII 369. Qu. Smyrn. V 458. Anthol. XIV 23. Verg. Aen. I 243 u.' 8.)

cov .
21 cuvatnue P 22 wovnpov P dito [J P, cov noch einmal am Rande
ynxn B
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w kot émkaloluo, kol épot did mavrdc émdxove

ayagoc, én’ dyad® dBdckavroc, Gpdckavrov époi

didovc Uyieiav, cwnpiav, edmopiav, d6Eav, vikny,

kpatoc, éma@podiciav, kardcxec Ta Supara Ty XVIII 10
5 dvmidikolvtwy por mavtwv xoi macdv, éuot de

d0c xdpv émi mdci pou Toic Epyolc. avox cale@e

caxtietn Biov B’ con B’ voua B’ cene B’ cebw

B’ ouv xouvTin cepPr pevouar Barvgvouv @voud

ToUXap couxapr cafa yvap avadeou ieouioveov OwOw XVII 15
10 OUBPWOPWPECE EPIWTIW tUNAN LOWOL OENIOUW AENIOUW

NOX MOVERL XuxXiw alapaw KON KON KAOTWY KOA

xavow PBakalay aphalay oBepxevOe Boulwy Boulwy XVIII 20

ocepxevle pevler, 6Tt mpoceilnuuar Ty duvamyv

100 ’ABpadu, ’lcdk xoi Tod ‘lakwp xai Tod peydhov
15 Oeod, daipnovoc ’law dBhavabavalBa clafpabilaw

AapyTtnp ant ww. Beé, moincov, kvpie, meptawuny XVIII 25

XaX UNX 0W OUNEIOW OUNE LEOUANW ENOUIOW.

UméderZic Teivwy €ic TOV amnhdtny TV de-

fiav xelpa émi 1O eVvwvupov kai THV elWvupov
20 Opoiwc xelpa émi O deE1dv Aéye a, eic TOV Boppiv XVIII 30

v piav mOE mpoteivac Thc deEidc Aéve €, eita

eic T0v \Nifo dugotépac xelpac mpoteivac Aéye n,

€ic Tov véTov dugotépac émi Tod cropdyov {€xwv) XVIII 35

1 epot [ pot P 2 emayaBoc ayoBoc emayabw P, durch falsche Wie-
derholung des emaya6oc ist das Verbum verloren. émdxove? D vgl. M 260
apdckavroc epor drrouc P 8 vrewav P, ind. gr. p. 811 (gesprochen
vjiav, nengriech. # yeid) 4 emagpdiciav P 5 (e)uot P epor 1L

mm% 1L 6 xapt P macn pot tnc P mécd pov toic L 13 M e-
Anuuoar P 155 P 6e0d D 16 in Aapynp liegt wol Aapmrnp zu
Grunde 18 umodeiteic P enwv P tefvwv D (TT und N in der Hs.
kaum zu unterscheiden) amvhiwtnv P eic ™ deEeia P, ewc ist falsch
wiederholt 19 tov evwvupov Pk v evwvupwv P 20 oporoc P
em Tov euwvupov P v dekidv L 10 dekdv D 1c 1o Boppa P

Tov 1L 21 mpotvac P de dekwac P 22 ic P aupwrepac P
npotivac P itovotov P 23 croudyou hier ‘Mund’, wie PL I 4, 21 &tw
b 1 xelp mpocéxouca T ctoudxw kexAeicuévw, wo ich nicht eine ‘derbe
Misbeugung’ croudtw ‘verkannt’ habe (Buresch Wochenschr. f. kl. Phil.
1890, 32/33 Sp. 880) {&wv) D
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Aéye 1, eic ™My yiv émntiwv mapanTéuevoc TV

dkpwy moddv Néve o, <eic) Gépa BAémwv ThHY

xeipa Exwv xatd ThC Kapdiac Aéye v, eic TOV

ovpavov BAénwv Gugotépac Tac Xelpac Exwy émi XVIIT 40
5 Tiic keQAAfC ‘Néye w.

(V] ovpavéc RN XIX 1
amnhudrnc Wwwowwww w véToc
dﬁp‘ U Uuyu v uau
Boppdc —eﬁe_—~ 0 .: 0 0 o nnn| My XIX 5
i

‘e¢mkalodpai ce, Gévae xai Gyévnre, TOV dvra

éva povov, TWV mavtwy cuvéxovra Ty 6Anv ktiav,

Ov ovdeic émictatan, 6v ol Beoi mpockuvoicy, o

70 Gvopa oUdE Oeoi dUvavrou @OéyvecBou. €vmvev- XIX 10
10 cov émaifac, Be¢, mavrokpdTwp, TH UMé ce Gvmi,

Téhec6v por 10 L mpdyua.

émikahodpai ce, we Umé Oedv dppévwv Quviy*
MW OVE WNl VEOW €U Oon oun ewa unt wea onw XIX 15

1 Die Bedeutung des Spuckens im Aberglauben ist bekannt,
vgl. jetzt auch Sittl Geberden der Griechen und R&mer 8. 120
2 axpo modov P (eic) D 3icP 4 agwrepac P. Der
Theurg soll die Beschwdrung des grofsen Namens aemovw so voll-
bringen, dafs er zuerst gegen Osten mit ibergeschlagenen Hinden a
sagt, dann nach Norden die rechte Faust vorstreckend e, nach Siid-
westen beide Hinde ausstreckend n, nach Siden beide auf den Mund
haltend 1, auf die Erde spuckend und die Fulsspitzen fassend o, in
die Luft blickend die Hand auf dem Herzen v, zum Himmel blickend
die Hinde auf dem Haupte w; das bedeutet auch das folgende Schema.
a €€ nqm uu etc. miissen sich folgen, darum mufste statt nnn rechts

oben un stehen; in P aufserdem am)‘fw, Boppa, vor. Ein €, das ganz
oben links steht, begann falschlich schon das nun folgende émkahodpar.
Die Vorschriften dieser theurgischen Operation sind vom gréfsten Inter-
esse und werden einzigen Wert haben fiir eine Geschichte mnicht blos
der superstitidsen, sondern tberhaupt der sakralen Gestikulation

6 Die Schrift wird immer voller, grober, gréfser und flichtiger 7 7o

mavrov P covexwvra P 8 ovot OO ficuvovav P Beoi L. 9 [ P
duvarar P, ind. gr. p. 824 10 amekac 6 Awkpatwp P 6 = 0€é, s,
‘Wessely Denkschriften a. a. O. S. 20 12000P 6eiv L Pwvi
Verbalform (pwvéw trans. rufen, besonders spiter, NT)



1eovow. émkahodpai ce, we Umd Bedv Onheiwv
PWVIi* 10N EWO 10U €Nl WOEN OO MY EWO
OUNE oW war eoun vumt ewa, émkaloduai ce dic
ol dvepor mpoayopetouay, émikaloduai ce we 6
5 amldne.’ BAémwy mpoc Tov dmnhbmyv (héyed®  XIX 20
O €€ NN Ul 00000 VUUUUU WWWHWWWW
émkalodpai ce We 6 véroc, mpoc 1OV véTOoV BAé-
WY AéYE" | 00 VLU WWWW GO0 EEEEEE TMNNMMM
¢mkaloluai ce e 6 Bopéac, crac PAémwy mpoc
10 TOV Bopéav Aéye' w oo €€€ MMM 1L 000000 VUVVLYY XIX 25
¢mkaholuai ce we 6 Ay, crdc mpoc Tov Nipa
AéYE" N UL 000 UUUU WWWWW COCONN EEEEEEE
¢mkaloUpai ce We 7y ¥, BAémwy éc ™v YA
AéYeE® € M W 0000 UUUUU WWWWWW a00a000
16 émkaloluai ce we 6 olpavdc, BAémwy eic TOV
oUpavOV AéTE" U Ww 0aa €EEE nnnnn it 0000000 XIX 30

100P enkewv P 13 ﬂpotv‘{gﬂvhunnv P wpwm 1L mpdc

wvL (Ayed D 6 Die Vokalgruppen sind mrepuyoeidc gemeint
(s. PP 408 ff.) und miifsten eigentlich

a

€€

nnn

1ttt

00000

URTRIATRVRY

WWWWWWW
geschricben werden, damit man verstehe, wes Inhalts ein Buch wie das
112 als ‘Eppod nwrépuk citirte gewesen ist. Diese Gruppen werden nachher
ausdriicklich mrepuywuata gepannt. Ist hier nicht der Ursprung der
carmina figurata zu finden? ‘Eppod wrépuE und cpaipa Anuoxpitov (PL
I 11, 1) sind auch Titel von Technopignien. Der Inhalt ist natiirlich
dann ein andrer (“bei Simias in den Erosfligeln lassen sich Spuren or-
phischer Tendenz nachweisen’), s. Crusius Wochenschr. f. k1. Phil. 1888
8. 1095, Haberlin deutsche Litteraturzeitung 1889 S. 1822. Bemerkens-
wert ist es auch, dals die Sigla der Papyri fir Sonne, Mond und Sterne
sich als Scholienzeichen zu den carmina figurata im cod. Palatinus wie-
derfinden, Huberlin a. a. O. 7 vo M tov voto P 8nZ Pd h

n éntdrc 9 Bogac P M vov Bpea P 11. 12 sind am Schlusse

der Seite nachgetragen 11 mpoc Tov MBa 1L mpoc Tac MBa L
16 emixahoupece P wco P 1c Twv P
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émkalolpai ce we 6 kbcuoc® 0 Vv www aaoa
€€EEE NNNN  Lun
Téhecév pot 10 QD mplyua Toxy: émkalod-
pai cov 10 Gvopa TO péyictov év Beoic, & éav eimw
5 Téhelov, Ectar ceicuée, 6 Hhioc cricetar kai )
ceAjvn EvgoBoc Ectan xai §) métpar kai T& Spn xai XIX 35
Odhacca xai ot morapoi xal mdv UYpdv UmomeTpw-
oncetan, 6 kdcuoc Bhoc cuvyubncetan® émkakoduai ce
WEVO WOENIOW OENALENCY LOUWEUNIEOVANWNL Wwnuan XX 1
10 1WounaUN uUNa WIWaAL WAL W €€ OV WL aw, TO
uéya dvoua. yevod por NUYE, dcrée, dpic, Qoivig, XX 5
Zwi, xpdroc, dvaykn, efdwla 6 aw wWuaWNW
COOULROI0R €IV 1W WNIOW “CIOWIOVEW OIEN 10VE
UELDL €10M 11 VU €€ NN wown Xexopywp Xavyolac XX 10
15 €NV INEC. WONOEL EVWVUMWY Jwiwin WHUPUPOUPO-
poc. 6 d¢ mpodywv B 1awn u vu €€ NN ooon
teheltan fhiowc Toic y. ‘altn f) Tehemy Tod Xpu-
col meTdAou éxheixopévou Te kai émheyouévou XX 15
0UQIUOT 1EUOW 1] WL €0N WUOENUWN WW O Wwi
20 wow ewwn uvw, €lta TeAElGTEPOV aweun oat 10
NUEWO OUW WO EIOVEWOIVUWUVWL O €€ NN XX 20
00000 UVUUUU WWWWWWW aw €0n Ewn laanwanw,
¢v Tehetf) Tadta €Edkic Méyetar cbv Tolc mwdcl
Ypagetar d¢ év T Xpucd TeTdAw TPoc TO ékheiEat
26 T L, &v Te T dpyupd T ' mpoc TO QuAaKTHPIOV
onwaw 000 VOl 1) UUUNL COPKP Bwwuxpalaunno XX 25
patounyl. T4 €Efjc mTepuywpara® émi Tod Xpucod

1 xocpwc P Bmpay P 4P & tav einw, lateinische Kon-
struktion: quod si dixero etc. 5 acquoc P ¢/ P 6 ¢ P evpwpoc P
x n wetpar P # art. fem. plur. spit- und neugriechisch, ind. gr. p.'821.
8 emkaloupar emikalovpar am Schlufs und Anfang zweier Seiten. 115 P

u , Aov .
14 xexoapypivp 15 edwviouwv? 16 Bawn P deltepov wawm? 17 Te-

Aemnz nhoic ™c IF P tehetaic fAaxaic L veheitar D oic 1y'?

18 exhiyopevouv P Der Satz geht bis Z. 9: xpucod éxheixopévouv xal ¢m-
Aeyopévov —, €ita Teheidtepov —, &v Telet) taldra &Ediic Aéyetar —.
24 P P T0 Xpucw metahou P 25 tov gulxtnpov P, ind. gr. p. 821.
27 nrepuywpatata P xpowcouv P :
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meTlou émiypage 100TO" aw €unol, GpyYupod-

1onUewa.
OENoVW aentovww OENIOVWOVW XX 30
entovwao enovwwa Enlovwovwa
5 miovwae novwwae novwovwae
10UWOEN 1ouwwaen 1OUWOUWaEN
ovwaent ouwwaent OUWOVWaENL
ywaenio VWWaENIO vwouvwaeno XX 86
waeniov wwaentov wouwaenioy

10 xoi TOV oUpavov péyav dévaov dpdupTov onw
aw Bouvu oIn ouuNL 0PXPa BWWUXPO CERECIAOUYO XXI 1
TounTt dpoucouap dpouncpw Yvida Pataiova Y-
YOCTO QUOCOUPOUP OUOVE ATTRICTOU OUAVDX WTL
carpamepkun® oha Aidvuce, udkap, Elie, vov vvu  XXI5
15 OnvwpalaTwy vuu eveveu ovw Zepbevabia Bap Ow
olkpou wp apaZ Yw w oo epapnpav np Houd
acnvevaxdw Aapvifour aiww kouPuw wcwdwvi mwabevt XXI 10
1EEEVONP TAVXOXITAC OVE TI COud moxBeec® vece-
pwiyawv opbw, Baupw, vonp aonp coipecav kav-
20 opa epeoxiyal ammapakewe ‘law Cafawd afpa-
TIow® Gdwvd, Zayoupn apcapoct pava KEpVwO
Aapwyouwp® d10 cuvictopai cot did Tod peydiov XX115

2 aweupot P &pol! L Die beiden Vokalgruppen bilden ein Ana-
gramm oweunot tonuewa. 10 wieder kleinere feinere Schrift, wie auch
schon das dritte mrepuywpa. Das Folgende soll kaum noch auf das
Blittchen geschrieben werden. Es fehlt etwas oder die tehersy (S. 2 ff))
ist falschlich zwischen die Beschworung geraten, die hier weiter fort-
gesetzt wird. Auf das émkaloOuai ce am Ende von pag. XIX kSunte dies
folgen sollen und eine ebenfalls mit émkoloOpai ce beginnende Partie
pag. XX irrtiimlich dazwischengeschrieben sein. Am Schlufs von pag. XX
und Anfang von XXI wiederholt ka1 bis onw; das erste Mal aevvaov,

) a
das zweite Mal evaov P; XX 1 @ P 11 zu cepeckapypa s. S. 52,

Anm. 3. 12 dpoucovap dpoucovap P 14 dovuce payap P Aibvuce
udkap stehende Formel orphischer Hymnen; auch €die wird er dort ge-
rufen (XXX 4, 8; XLV 1, 7; XLVII 6; LI 1) 18 wavoxedTta?, & S. 80

u. 26 ueceu(&)rrawv P ist ohne Zweifel der Name des Unterwelts-
démons ‘Yeceppmyddwv, der auf Bleitafeln und in den Papyri mehrfach
vorkommt, zu PL I p. 790; wie daneben dort immer épecxtyak, so hier
20 epeoxryal P 19 Bavpw kommt ofter in den Papyri vor PP 2201,
2796, A 439 in kavBapa steckt xdvlape
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apxictpatnyod Mixanh. xupie, 6 péyac apyxdyrveloc
TOU €0V an W EUN N I WO N I CLWEN QIw,
010 cuvictapa, 6 péyac, xai éxw ce év T xapdig
HOU aw €n €W Mt C1ON Wn W aw eone wn aan  XXI 20
5 wnuw, we 6 Beoldyoc *Oppedc mapédwkev did
Tic Tapactixidoc Thc idiact oienom 1w ouvea ce
uect Aoponor vidc XOAOve apa Opo Xapapa
NPOICL KNPE WNEV cun Wich €an €an wea Bopxa XXI 25
Bopxapmz pE wplo Lix papbar ouby At At
10 At Aap At At At AWOU AOOOAO0 WWWWWWW
povapey, Uypomepifole anw wna nw a. mved-
cov &w, &w damlpweov €1